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मसुद्रक-- 
श्री वीर ग्रेत, 
मनिहारों का रास्ता, जयपुर ! 


जैर प्राक्षपषन . 


जितने भी पूजा पाठ हैं. उन सब में आम नारंगी आदि फल्नों 
और मालती गुलाब चमेलो आदि फूल्नों के चढ़ाने का विधान है । 
प्राचीन जेनाचारयों के बनाये हुए जितने अ्रंथ हैं उनमें भी इन 
सब के चढाने का विधान है तोमी कुछ लोगों ने उन आचार्या के 
ज्ञान से भी अपने ज्ञान को अधिक समझ यह्‌ कल्पना की कि 
वृक्ष से पक अवस्थां में टूट जाने पर भी आम्र आदि फछ्लों में 
. बनस्पतिकाय के जीव रहते हैं, फल्नतः इन द्र॒व्यों को पूजा में 
भगवान्‌ के चढ़ाना छोड़ दिया । कुछ लोगों ने तो यहाँ तक अपने 
ज्ञान को दौड़ाया कि आम आदि फलों के रस में भी असंख्य 
जीवों की कल्पना कर उसको पकाकर खाने“लगे और जो साधारण 
वनस्पति आलू मूली आदि हैं उनको भी उन्हीं के समान समझ 
सिमाकर खाने खिलाने का उपदेश करने क्ञगे । उनसें जीव मानना 
और फिर पका कर खाना सम्यक्त्व और चारित्र दोनों को ही वाधक 
है। वह ज्ञान तो मिथ्याज्ञान इसलिए भी है कि सर्वेज्ञ और पूर्वा 
चार्यों के ज्ञान से अपने ज्ञान को अधिक माना गया । ब्र० पं० 
. भूरामलजी शास्त्री ने इसी संबंध- में एक पुस्तक भी लिखकर अपने 
मंतव्य का प्रचार किया। पू> ज० पं> भूरामलजो शास्त्री ने अब 


आई 2 ला 


छुल्लक पढ़ भी धारण करलिया है | ऐसा मालूम हुआ हे परन्तु 
उनका यह विचार आगमानुमोदित न होने से सान्‍्य नहीं हो सकता | 


ब्र० भूरामलजी शास्त्री नें सचित्त विचार नामक एक पुस्तिका 
लिखकर प्रकाशित कराई है । उससे वहुत कुछ श्रम फेल गया हैं, , 
जिसका परिहार करना आवश्यक समझ नागौर निवासी श्री? ' 
त्रह्मचारी सेठ चांदमलजी चूडीवाल ने यह श्रस्तुत पुस्तक लिखने 
का परिश्रम उठाया है । त्रह्मचारी चूडीचालजी एक सतत स्वष्ध्याय- 
शीज्ष आगमज्नाता धर्ममर्मन्न॑ महानुभाव सप्तम प्रतिमा के घारी 
विद्वान सदगृहस्थ हैं। आपने इस पुस्तक में सचिर्त अचित्त के 
बिपये को बहुत ही योग्यता और बिद्वत्ता से युक्ति श्रमास् पूलक 
स्पष्ट किया हे | इस पुस्तक के पढ़े वाद इस संबंध में किसी प्रकार 
की शंका नहीं रहनो चाहिय | विद्वान लोग इस पुस्तक को आद्यो- 
पांत ध्यान पूर्वक पढेंगे और पक्तपात को छोड कर निस्पक्षता से 
विचार करेंगे तो जहांतक में समझता हूँ उन्हें कोई शंका नहीं - 
रहेगी । 


श्री: पूज्य ब्रह्मचारी चूडोबालजी ने जो केवल जन कल्यांण में 
रित हो इतना परिश्रम किया है उसके लिए आभार माने बिना 
नहीं रहा जा सकता | 


€्‌ एे 5 ० बी न मि ] 
आप आपकमार्ग सातेड मीमांसा आदि अनेक सार्मिक ग्र'थ 
और भी लिखरदे हू जिनका भी यथासंभव शीघ्र ही अ्रकाशन होगा । 
प्रसन्नता की वात है कि आपका सारा समय धर्म-साधन, स्वाध्याय 


कर 2 


और साधु सेवा में हो व्यतीत होता है। आदर्श त्यागियों से देश 
” और समाज का गौरव है। 


में. चाहता हूँ कि इस पुस्तक से भ्रान्त धारणाओं का उन्मूज्ञन 
-हो और लोग जिनागम पर अटूठ श्रद्धान से बिचलित न होते 
हुये उसी प्रकार आचरण- करने में भी शिथित्न न हों । 


जिनागम सेवी-- 


श्र 0 
0] इन्द्रलाल शास्त्री, जयपुर 
संपादक--अहिंसा 
भूतपूबे संपादक-जेन गजट 


हि] 


जयपुर नगर । 
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स्‍त्री ज्ञिनाभिषेकादि पर समाधान 


जसय+क पद्म 40०छ 


श्री० पंडित शिवरामजी रांचीने “सत्रो प्रज्ाल आदि निषेध” 
नामक जो पुस्तक प्रकाशित की है उसको उक्त पुस्तक में सेंकड़ों 
युक्तियों तथा अमार्णा से मार्मिक मीमांसा की है। इस पुस्तक के 
पड़े वाद निष्पक्ष दृष्टि से विचार करने पर कोई शंका नहीं रहती 
और पंडित शिवरामजी द्वारा फैल्लाई हुई भ्रांत धारणायें दूर हो 
जाती हैं.। यह्‌ पुस्तक पढने ही योग्य हे, अत्येक विचारक को पढना 
चाहिये। 
पुस्तक मिलने का पता-- 

ब्रह्मचारी लाउमल जैन 
लालजी सांड का रास्ता, जयपुर सिटी 





॥ श्री बीतरागाय नमः ॥ 
सचित्ताचित्त निर्णय 
चंद्धमान . जिन _ नत्वा सम्यम्ज्ञानस्थ हेतवे । 
किमचित सचितं कि वच्ये शाख्प्रमाणतः॥ 

: महावीर श्री वीर जिन वद्धमान अतिवीर । 
_ सन्मति सन्मति दीजिए हरो जगत की पीर ॥ 


निर्णय सचित अचित्तका आगमके अलुसार । 
 लिखू' स्वपर हितके लिए समझ लेहु अवधार ॥ 


“ -,पूर्वांचार्यों ने सचित्त का लक्षण 'सह चित्त न वर्त्तते! सचित्त 

: शेसा किया है । अर्थात्‌-जीवसहित पदार्थ को सांचिच माना है । 
हैः सजीव पदार्थों के भक्षण करने का जैन आगम में सर्वथा निषेध है. 
> अत: आगमकी आज्ञा मानने वाला कोई भी जेनुवन्धु सजीब 
पदार्थ का भक्षण नहीं करता । यदि कोई जेन कहला करभी करता 

है तो वास्तविक जैनत्व-से रहित हे, द्याधर्म से पराडम्मुख है । जो 
-जानता हुआ भी संजीव पदार्थों का भक्तण करता है वह निदयी है 
“ बह बास्तव.में जैन धर्म घारण करने तथा सुनने का भी अधिकारी 
, नहीं है, क्‍योंकि प्रति समय सजीव रहनेवाले पदार्थ मद्य, मांस, 
“ ,सधु और पांच उदंबर फल हैं.। मद्य, मांस; मधु में जिस अ्कार 


॥। 


हट 
घ 


निरंतर जीव रहते हैं उसी प्रकार वड फल, पीपल फल, गृत्र, 

कट्म्बर और पाकर फल इन फ्लो में भी निरंतर त्रस जीव 

रहते हूँ । तरस ल्ीयों के कलेवर की मांस संज्ञा है और इन सब 

पदार्थों में तरस जीवों का कलेवर है। ये पांच उदंवरफल और 

मांस चाहे सूखे ही क्यों न हों, त्रस जीचों का कलेवर उनसे अलग 

नहीं होता किन्तु ये तत्स्वरूप ही हैं। इसलिए ऐस निद्य पदार्थों का 

अक्तण करने वाला मांसभक्ती ही समझा जाता है| भक्षण करना 
तो दूर, इनके स्पशे करने में भो घोर हिंसा का पाप होता है । 


मांस कच्चा द्वो, अभ्निसे पकाया हो, अप्निमें पचता हुआ हो या 


» धूप से अथवा काल पाकर सूल्ल गया हो तो भी मांस में तस जीव 


असंख्य उसी जाति के उत्पन्न होते रहते हूँ. जिस जाति के प्राणी 
का वह मांस होता है। आणी के अंग्र का नाम ही मांस है । यही 
वात आचारयों ने कही हैः-- 


न बिना प्राणविधातान्मांसस्योत्यत्तिरिष्यते यस्मात्‌ | 
मांसं मजतस्तस्मात्सरत्यनिवारिता हिंसा ॥ 

आमास्वपि पक्वास्वपि विपच्यमानासु मांसपेशीपु । 
सातत्येनोत्पादस्तज्जातीनां नियोदानाम्‌ ॥ 

आमां वा पक्का वा खादति यः रपशति वा मांसपेशीम ॥ 
स निहन्ति सततनिचितं पिणडंबहुजीवक्ोटीनाम ॥ 


अथे हे 555 हे ० अप 2६ हि 
इनका अर्थ ऊपर दिया ' जाचुका है। जिसके ऐसी निंदनीय 


वस्तुओं के भक्षण की अभिल्नापा नहीं गई है उसको आचाये 


| 


डरे 
जैनधर्म की देशना तक का अधिकारी नहीं बतलाते हैं। अर्थात्‌ 


'इलन आठ पदाथों के त्यागी को ही जैनधर्म के उपदेश सुनने का 


अधिकार .है। जैनधर्म को धारण करने के लिए पात्रता की 
आवश्यकता है. जैसे सिंहनी के दूध के लिए सुबर्ण का पात्र ही 
चाहिये, अन्य पीतल तांबा लोह काच आदि के पात्रों में जिस 
प्रकार सिंहली का दूध नहीं ठहरता उसी प्रकार इन आठ पदार्थों 


। के सेवन करने वाले के हृदय में जनघर्म का उपदेर्श नहीं ठहर 


सकता। सो ही श्री अम्रतचंद्रांचाये अपने पुरुषार्थ सिद्धू पाय 


. ग्रंथ में कहते हैं:-- 


१4 > अमशमिन कप 


अष्टावनिश्दुस्तरदुरितायतनान्यमूनि परिवज्य । 
जिनधमदेशनाथाः भवन्ति पात्राणि शुद्धधियः ॥| 


कक हिन्दी वीक खडे पेवेपो ट्रकों मेहोवय 


' लिखते हैं. कि “महा:दुखदायक अरु सुगमता से जिसका पार न 
/ पाइयें ऐसा जो महापाप तिसके ठिकाने जो ये आठ चस्तु इनको 


भक्तण करने से महापाप उपज है, जिस कारण से इनको सर्वथा » 


' छोड़कर निर्मेत्न बुद्धि हुआ संता जिनधर्म के उपदेशका पात्र होय 


हैं, जेसे विना जड़के वृक्त होय नांही, तेसे इनका त्याग किये बिना 
श्ंवक होय नाहीं तातें इनका त्याग मूल है ।”? 


ऐसा ही सागारधर्मासत में पंडित स्व० आशाधरजी ने 
कहा है । 


य 


है छठ 
यावज्जीवमिति त्यवत्वा महापापानि शुद्धधी! । 
जिनधमश्रुतेयोग्यः स्थात्कृतोपनयों द्विजः ॥ 


भावा4--द्विज उसे कहते हैं. जिसका दोवार जन्म हुआ ही 
्थाव जो जन्म से भी शुद्ध हों ओर पीछे संस्कारों से- शुद्ध होगा 
या हो । जो जन्म और यज्ञोपवीत से संस्कार से शुद्ध होगया हो 
उसेही द्विज या द्विजन्मा कहा जाता है । ब्राह्मण क्षत्रिय और वेश्य 
ही जन्मजात शुद्ध होते हैँ ओर थे तीन बणुबाले: ही संस्कार के 
अधिकारी होते हैं। जिसके जीवन पर्यनत इन आठ पदार्थों का 
त्याग हो और जिसके यज्ञोपवीत संकार होगया दी ऐसा हिज 
जिनधर्म के श्रवण का अधिकारी होता है। अर्थात:इन मांस 
मद्रादि आठ वस्तुओं के त्याग होने पर ही बह यज्ञोपवीत का 
अधिकारी हे और तभी उसकी हििज संज्ञा होती हैं। इस 
कटने का अन्तस्तत्त्व यह है कि इन आठ सहा पापकारी पदाथों 
के त्याग करने पर ही वह श्रावक होने का अधिकारी हो सकता है; - 
पहले नहीं | ' ; 


कोई यहां थह कहे कि शुद्रवणं को जेसघरम के उपदेशका शका 
अधिकारी क्यों नहीं वतलाया तो उसका समाधान यह दे कि 
वह भी उपस्कर आचरण ओर शारीरिक शुद्धि होने पर बेसा ही 
दोसकता है परन्तु यहां वह श्रकरण न होने से उसपर कुछ नहीं 
लिखा जाता दे | यह प्रकरण सचित्त अचित्त के निर्णय करने का 
है। यहां हिंज को लक्ष्य करके उपदेश है. इसलिए पहले उसीकी 


रे 


“ पात्रताका वर्णन किया गेया है। . यहां इतनाही प्रयोजन है कि जो 
जन्म से त्राह्मण क्षत्रिय बैश्य भी हों परन्तु जबतक वह इन.आठ 
,“पदार्थों का त्याग करके यज्ञोपवीत धारण नल करले तब तक भ्रावका 
चारांदि जन धर्मके छुननेकाभी अधिकारी नहीं होसकता है । 

इन पांच उदंबरोंको खानेवाले लोगों को आचाये घीवर सेमी 
बुरा वतत्ाते हैं:-- | 
ससंख्यजीवव्यपधातवृत्तिमिनेधीवरेरस्ति सम समानता | 
अन॑तजीवव्यपरोपकाणायुदंबराह्रविल्ञोलचेतसाम्‌ ॥। 


भावारथे--धीवर लोग तो नदी तालाब आदिमें जाल डाल 
कर सख्यात सछली आदि जानवरों को ही आरते हैं परन्तु जो 
उदंवरों को खाते हैं,वे तो अनंतजीबों के हिंसक हैं । इसलिये इन 
पांच उंदंबर फ़ल्लों को खाने बालों को धीवरों से भी अधिक सममने 
चाहिये । अत एव आचार्योने सबुसे पहले इन पांच उर्ंबर फल्ोंको 
सुखाकर भी. खोने का निषेध किया है । प॑ं० आशाधरजी ने अपने 
सागारधर्माम्नत पंथ में लिखा है । 


'पिप्पलोदंबरपंत्वटफल्गुफलान्यदन्‌ । ु 
' हँत्याद्रोणि तसान्‌ शुष्काएयपि स्व॑ रागयोगतः ॥ 
अर्थात्‌--इन-पांचों वृक्षों के-मीले फल्न खानेधाला त्रसजीबों की 


हिंसा करंता हैः और जो इन्हें छुख्वाकर खाता है उसे इन फललॉमिं 


अतिराग होने से भावहिंसाभी होतीं है। सुखानेमें द्रव्यहिसासी 
होगे है। सूखे भी चसजीबोंका कलेवरही. तो है । 


्‌ 


इन फलोंकी सुखाकर खानेका निपेध श्रीपुरुपार्थ सिद्ध यू पाय में 
भी किया ह-- 


यानि तु पुनर्मवेयु) कालोच्छिनत्रसाणि शुष्कारि । 
भजतत्वान्यपि हिंसा विशिष्टरामादिरूपा स्यात्‌ | 


इस रोक की सख्व८ पं० टोडरमलजी ने इस अकार हिन्दी टोका 
की हँ-वहुरि जे उदंबर काल पाय चस जीव रहित सूखे होय तो भी , 
तिनके खानेवालेको हिंसा होय हे “केसी हिंसा होय है-विशिष्ट- 
रागादिरूपा कहिये विशेष रागभाव है खरूप जिसका। जो रागभाव 
न होता तो ऐसी निंद्य वस्तु काहेकों अंगीकार करता, तिसतें जहां 
रागभाव आया सो ही हिंसा। जैसे काहूनें हरित वस्तु को न खाई 
परन्तु उस वस्तु को रागभाव करि वाकू खुखाय करि खाड़ये । जो 
राग न होता तो कादे को यह अयास करे ? यहां अश्न जो सूखी 
वस्तु में दोष हे तो अन्न काहेकू खाइये जिसका उत्तर-अन्न निंद्य 
नहीं है वहुरि इसमें रागभाव- /विना वह खर्य सूखे हे वहुरि 
इसका भक्षुणसी साधारण उदर भरण निमित्त है कछु विशेष राग 
होनेका कारण नांही। यहां तो विशेषद्प राग भावनिका होना 
सोही हिंसा बताइये हे ॥? 


इस कथनसे जो हरी वस्तु न खाकर उसको छुखा कर खाते हैं 
उसके खाने में रागभावोंसें विशेषता रहती हे। प्रथम तो उसको 
संग्रह करके रखना पडता हे फिर उसमें उलन फुलन के आजानेसे 
उसकी वार २ धूप दिखाना पडता है। लटें वर्गरह पड़ जाने से 


| 


बार बार उसकी शोधन करना पड़ता है, यह सब विशेष रागभाव 
काही कारण है। और विशेष रागभाव के कारण हरी खाने के 
वजाय सूखी खाने में विशेष पापबंध होता है । हरी वस्तु तो मौसम 
,की चीज है. इसलिए मौसम में ही मिलती है। इसलिए जिस 
' भौसमकी जो चीज हो उसे उसी मौसममें खानेसे खानेवालेक़े 
विशेष राग नहीं होता किन्तु उस हरी वस्तु को सुखाकर खाने से. 
अन्य मौसममेंभी खाने में खानेवालेके विशेष राग होता है इसीलिए 
तो वह सूखे शाकादिका संग्रह करता है। मौसम की चीज को वे 
भौसम में खाने की इच्छा ही तो विशेषराग का कारण है । अतः 
युक्ति और आगम से यह स्पष्ट हो जाता है कि हरी वस्तु के खानेके 
बजाय उसे सुखाकर खानेमें अधिक राग रहता है और वह पापबंध 
का कारण है इसलिए जो अप्रतिष्ठित प्रत्येक बनस्पति ऋतु के 
अनुसार मिलती हो उसके हरी के खाने में दोष नहीं हे | इसके 
अतिरिक्त एक बात और भी ध्यान में रखने योग्य है कि पर्वादि 
दिलोंमें बहुतसेल्लोग हरी तो नहीं खाते परन्तु मोठ चना आदिक 
सूखे धानों को सिगोकर उसे खाते हैं जो हरी का भी बाप बनजाता ., 
है। जिस अनंतकाय के खाने का आगस निषेघ करता है. उसी 
धान्य को अनंतकाय बनाकर हरी न खोने वाला खावे, कितना 
अनर्थ है। जब इन धान्यों को भिगोया जाता है' तो इनमें अंकुरे 
पेदा हो जाते हैं, वे जल के संयोग से उग जाते हैं और अनंत- 
काय होजाते हैं। अर्थात्‌ इनको अनंतकाय वनाकर खाया जाता 
है, वल्तिहारी हैं इस बिडंबना की जो गुड़ न खाकर गुलगुले 


ज 


खाते हैं । इस प्रकार की अबृत्ति करने वालों को चाहिय कि वे हर 
दाल रोटी खाकर ही अपना जीवन यापन करलें तो ठीक हे, 
जिहा के खाद के लिए आगम विरुद्ध प्रवृत्ति करना ठीक नहीं । 
एक तरह तो हरी वस्तुओं को त्याग की विंडबना वकरना और . 
दूसरी ओर चना मोठ आदि को अनंतकाय बनाकर खा जाना 
सरासर अन्याय 6 ) ह 


पुरुपार्थ सिद्धयू याय में इसी विपय सें कहा है किः-- 


धर्ममहिंसारूप॑ संशस्बन्तो5पि ये परित्यक्तुस | 
स्थावरहिंसामसदाख्सहिसां तेडपि मु चन्तु ॥ 


भावार्थ-धर्म, अहिंसा रूप ही है ऐसा सुनकर भी जानकर ' 
भी जो स्थावर हिंसा छोड़ने. में असमर्थ हैं. वे चसहिसों को तो 
अवचश्यमेच छोड़ें हीं, अर्थात्‌ ग्रहस्थ अवस्था में खावरहिंसा तो 
झट नहीं सकती परन्तु असहिसा स तो भली प्रकार संगमता से 
बचा जा सकता है । श्रावक धर्म, अवृत्ति किये विना सधना नहीं 
प्रवृत्ति में खावरहिंसा हो जाती है, परन्तु असहिसा के विना 
अच्छी तरह प्रवृत्ति हो जाती हैं । च्रसहिसा का त्यागी ही श्रावक 
हे| सकता है, श्रावक के योग्य विषयों के सेवन में एकेट्रिय जीवों 
का घात होता है जिससे तत्ननित पाप होता है, परन्तु अन्य 
जीवों को बचाना उसका प्रथम कर्त्तव्य है। अयोग्य विफयों 


कै 


के सेवन में स्थावर जोबों की दिसा होती हो तो वह भी त्याज्य हैं 


हि. 


अर्थात्‌ श्रावक को अयोग्य विषयों का सेवन नहीं करना चाहिये। 
जो बिपय श्रावकके लिए अनिवाये सेवनीय हों वे ही सेवने चाहिये 
आर उत्त अनिवार्य विपयों के सेवन में जो स्थावर हिंसा हो वह 
तो अनिवाय है बाकी स्थावर जीबों का घात करना भी घोर पाप 
है, सो ही पुरुषार्थ सिद्धयू पाय में कहा हे-- 


स्तोककेन्द्रिययातादहिसां सम्पक्षयोग्यविषयाणास्‌। 
शेपस्थावरमारणविरमणमपरि भवति करणीयम॥ 


रैसा ही श्रीरत्लकरण्डश्रावकाचार हैं कहा है --- 


अल्पफलबहुविधातान्मूलकमाद्रोणि शृल्भवेराणि । 
नवनीतनिम्बकुसुमं॑ केतकमित्येवमबहेयस्‌ ॥ 


, अर्थात्‌-जिनंके खाने से-फल तो शाक-भाजी मिलजाने या 
पेट भरनेमात्रका हो और अधिक हिंसा से पाप बहुत लग जात्म 
हो ऐसी चीजें न खाई जावें जेसे मूली, गीली अदरख, गाजर 
सकरकन्दी, आलू , मक्खन, नीमके फूल, केत्तकी के फूल आदि । 
ये पदार्थ अनुपसेव्य हैं। धार्मिक पुरुषों के सेवन करने योग्य 
इसलिए नहों हैं कि इनमें अनन्त जीवों का घात होता है । धार्मिक 
पुरुष, ऐसी चीजों को जिनमें थोड़ेसे फल के लिए अनन्त जीवों का 
घात होजाता है आंगम की आज्ञा से ही किसी प्रकार का तक न 
कर छोड़ देते हैं। छहृढाला में स्व. पंडित दौलतरासजी ने भी ' 
शेसां ही कह्य हे--“त्रस हिंसा का त्याग, बथा थावर न संहारे? । 


च्क्त 


१० 
यहां स्थावर का अर्थ अनन्तकायिक वनस्पति है। जब हमारा काम 
अग्रनिष्ठित अत्यक वनस्पतिसे ही चल्न जाय तो स्प्रतिप्ठित अत्यक 
बनस्पति जो अनन्त काय है उसका घात क्‍यों करे ? कन्दमूलादि 
वनस्पति अपने आप कभी भी अग्रतिप्ठित प्रत्येक नहीं होती । 
इनके छिज्न भिन्न करने पर भी इनमें निर्जीवता नहीं आती | कन्द 
मूलादिक के अत्यक्र अंश में अनन्तर्जीबव सश्नतिष्ठित जीवों की सत्ता 
पाई जाती हे । ः 


जब सम्रतिप्ठित अत्वक वनस्पति अग्नतिष्ठित अत्यक वनस्पति 
रूप हो जाय तभी सेवन करने योग्य है । वृक्ष पर भी -जो अपनी 
सप्रतिष्ठित अवस्था को वदलकर अग्रतिप्ठित होजाय अथवा सप्रति- 
ट्टवित अत्येक होने पर भी बृक्त से अलग होने पर अग्नतिष्ठित अवस्था 
को आप्त हो जाय वही वनस्पति जैन वन्धुओंके खाने थोग्य हे । 
जैनधर्म का धारी अथवा जैन धर्मोक्त अहिंसातत्त्वकी सममतने 
वाला होगा वह ऐसी बनस्पतियों का सेवन कसी नहीं कर सकता 
लिनके सेवन से अनन्त जीवों का घात होजाता हे । 
यह स्मरण रखने की बात हे कि पांच स्थावरकायिक जीदों- 
धनस्पतिकायिक के अलावा स्थावर कायिक अनन्तकायिक नहीं 
होते दे परन्तु भागोपभोग में तो सभी स्थावरकाय्रिक आते हूँ 
इसलिए बिना किसी उचित अ्रयोजन के उनका भी घात नहीं करना 
चाहिये, यही लेंसत्वका चिह्द है । इन सवका स्परुूप समभे बिना 
पाप से निवृत्ति नहीं हो सकती इसलिए शास्त्राचार से इस विपयके 
जानने की प्रत्यक जन को आवश्यकता है । सो ही कहा दे 


7 पं! 


+्‌ 
नह्थन्फकी, 
तक 


११ 
, पृथिवी पृथिवीकाय। प्रृथिदीकायिकस्तथा । 
पृथ्वीजीव इति रूयाता एथिवीभेदाच्चतुर्विधा ॥। 
: सा्मोपसर्दिता धूलिः प्रथिंदी प्रोच्यते बुधे! । 
' निर्जीब हृष्टकादिश्व॒ पृथ्वीकायो, मतः श्रुती ॥ 
 सजीवा 'प्रथिवी सब प्रथिवीकायिकों भवेत्‌ । 
विग्रहाध्वानमापन्नोंईगी एंथ्वीजीव उच्यते ॥ 
 आपस्तथेवापंशरीर॑वाण्कायिकोडब्जीव इत्यपि | 
. भेदाश्त्वार आम्राता जिनेरप्कायिकात्मजास ॥। 
बलमांदोलितं लोक. सकदम तथाप्‌ भवेत्‌ | 
 उष्णोदर्क' च निर्बॉबमन्यद्धापकाय उच्यते ॥ 
| जलकाययुतः प्राणी चापकायिकोी निगधते। 
अपूकाय नेतुमागच्छन्‌ बुरधेज्ीवागतोी भवेत्‌ | 
, पूष हि, तजस्तेजःकायस्तेज/कायिकस्तथा । 
तेजोजीव इसमे भेदाश्चत्वारस्तेजसां मताः ॥ 
भस्म॒नाच्छादितं तेज्ोमात्र तेज) प्रुप्यते | 
जीचतेजश्च' भमस्मादि तेज।काय इहोच्यते ॥ 

कायमयोदेही तेजःकायिक इृष्यते । 
.  तेजोंडगार्थ अजन्‌ मार्गे तेजोजीबो मतो बुधेः ॥ 
वायुश्चं वार्युकायो5थ दृतीयों वांयुकायिकः । 
चायुजीव इसे भेदाश्चस्वारों वायुदेहिनाम ॥ 
रज!पुज्ञमयों वायुश्र मन्‍्कायो जिनेःस्ततः ।. 


५ २ १. 


जीवातीतों मरुत्कायों वयुकाब इतीरिवः 0 
वायुप्राशमयः प्राणी श्रोदितो बायुक्ायिको। 
वातांग्रार्थ त्जन्मा्गंईगी वायुज्ीव उच्यते॥ 
आदी वनस्पतिश्वाथ चनस्पतिचपुस्ततः । 
वनस्पत्यादिकः कायिको वनस्पतिजीवभाकू ॥ 
वनस्पतेरमी भेदाश्चत्वार/ कीत्तिता जिने। | 
छिन्में मिन्‍ने_ तृणादिश्व वनस्पतिरिद्दोच्यते ॥ 
जीवमुक्ततरणादिश्वः चनस्पतिवपु; स्घतः । 
वनस्पत्यंग्रयुक्नोंगी स्थाइनस्पतिकापिक! ॥ 
प्रावश्रीरस्थ त्यागेन चनस्पत्यंगसिद्धये । 
प्राणान्तेंडगी गतोंगच्छन्‌ स्पाइनस्पतिजीवभाक्‌ ॥ 
एवेपां प्राकृतो मेदः किंचित्‌ प्राणाश्रितो मत;। 
पृथ्व्यादीनां डितीयस्तु केवल जीवदूरगः ॥ 
बीवयुक्वस्त॒तीयथ॒चतुर्थों "भेद ईरितः | 
त्यक्षप्राग्पुषा. भाविषदथिव्यंगाय गच्छतः ॥ 
एतानू भेदान्‌ बुथेज्ञोत्वा, सचेतनानचेतनानू । 
पृथिव्यादेश रक्षाये कर्चेव्य॑ यत्नमंजसा | 


' अर्थात्‌-- विन्न श्रावर्कों को पंच स्थावरों के भेढों को अच्छी 
तरह जान कर यत्नाचार पू्बक अदृत्ति करती चाहिए, जिससे जीवों 
की रक्षा हो सके । 


१३ 


. पत्येक स्थावरके आचारयो ने चार चार भेद किये हैं। 
उनमें आदि के दो दो भेद निर्जीव अचेतन अर्थात्‌ अचित्त हैं. । 
बाकी दो भेद' सजीव चेतना युक्त अर्थात्‌ सचिच् हैं | आदि के दो 
दो' भेदों को निर्जीव होने से कुछ आचार्यों ने पहले भेद को दूसरे 
ही भेद में सम्मिलित करके पंच स्थावरों के तीन रे भेद माने हैं. 
अथवा पहले भेद को सामान्य मानकर आगेके तीनों भेदोंमें गर्मित 
कर तीन २ भेद ही मान लिये हैं । इसलिये प्रथ्वी को सामान्य कर 
देनेमें कोई बाधा नहीं आती और तीन २ भेद भी हो सकते हैं। 
जेसे पृथ्वी काय, प्रथ्वी कायिक, प्रथ्वो जीव | इसी प्रकार अन्य 
स्थावरोंमें भी घटित कर लेना चाहिये । 


यहाँ यह शंका होती है कि ऊपर जो स्थावरों के चार चार भेद 
वतलाये हैं उनमें पहले भेद को किंचित्‌ प्राणाश्रित बतलाया गया 
परन्तु यहां पहले भेद को दूसरे भेद के समान निर्जीब वतलाया 
गया है । इसलिए पहले भेद को किंचित्‌ चेतनायुक्त मानना उचित 
है जैसा कि सचित्त विचार नामक पुस्तिकामें “किंचित्‌ प्राणाश्रित” 
का अर्थ पहले भेद्में सचित्तता का सद्भाव बना रहना किया गया 


. है, इसलिए पहले भेद को निर्जीव मानना अहुचित प्रतीत 
होता है। 


._' इस शंका के समाधान में यह कहना है. कि-सचित्त विचार 
पुस्तिका वाणी भूषण पं० भूरामलजी शास्त्री ने लिखी है। वे चाहे 
पदवों और उपाधिकारी विद्वान ही हैं तो भी उनके द्वारा किंचित्‌ ' 


१६ 


पुष्टि सुनी तो मुझे वड़ा दुःख हुआ । जब उनकी उत्सूत्र वातों में 
मुनिजन तक भोलेपन से फंसने लगे तो उन वातों के विषय में 
प्रमाण युक्ति पूर्वक लिखने का विचार हुआ जिसी का फल स्वरूप 
यह पुस्तिका है। - 


श्री भूरामलजी शास्त्री सूतक पातक को भी बेकार समभते 
हैं । उनका कहना है कि शुद्ध भी मुनियों को आहारदान कर 
सकता है । यज्ञोपवीत के विषय में भी वे मौनस्थ हैं. । ह्विजाति 
के लिए वे यज्ञोपवीत को अनावश्यक समझते हैं। सप्तम 
प्रतिमाधारी त्रह्मचारी के लिए भगवान्‌ की द्रव्य पूजाकी अनावश्यक 
कहते हैं । ऐसी उनकी कई आगम विरुद्ध वातें हैं जिनसे मतभेद 
होना स्वाभाविक हे । 


शंकाकार की जो यह शंका थी कि प्रथिव्यादि पंचस्थावरों ,का 
पहिला भेद किंचित्‌ चेतना सहित होना चाहिये। मैंने जो उस 
पहिले भेद को निर्जीव चेतना रहित वतलाया था छसको 
शंकाकार ने अनुचित समझा था परन्तु आगम ऐसा ही वतला 
रहा है। “एपां प्रथ्व्यादीनामार्पें चातुविध्यमुक्तम्‌ , प्रत्येक तत्कथमिति 
चेदुच्यते । प्रथ्वी, प्रथ्वीकाय, प्रथ्वीकायिक, प्रथ्वीजीब इत्यादि 4 
तत्न अचेतना वेश्रसिकप्रिणामनिद्वत्ता काठिन्यगुणात्मिका एथ्वी 
अचेतनत्वादसत्यपि प्रथ्वीकायनामकर्मोदये अथनक्रियोपलत्षित- 
वेयम्‌। अथवा सासान्यम्‌ उत्तरत्रयेडपिसदूसावात्‌._ कायशरीरं 
प्ृथ्वीकायिक जीवपरित्यक्त: धथ्वीकायः मृतमद्ृ॒ष्याद्कायवत्‌ 
पृथ्वीकाय यस्‍्यास्तीति प्रथ्वीकायिकः तत्कायसम्बन्धवशीकृत 


| की १ | दर 


आत्मा समवाप्तप्थ्वीकायनामकर्मोदयः”* कार्माणकाययोगस्थो * 
* यो न तावत्‌ प्रथ्वीकायत्वेन 'गृह्ाति स' प्थिवीजीवः अर्थात्‌ इन 
पृथ्वी आदि पाँचों-स्थावरों के ऋषियों रचित आए शास्त्रों में चार' 
चार भेद कहे गये हैं.। केसे कहे गये 'हैं. ऐसी शंका होने पर कहा 
जाता है कि ध्थ्वी, प्रथ्वोकाय; प्रथ्वीकायिक, प्रथ्वीजीव ऐसा सब' 
स्थावरों में लगा-लेला चाहिये। अपू , अपूकाय; अप्कायिक, अपू+ - 
'ह'जीव । तेज तेजःकाय, तेज़कायिक, तेजोजीव । वायु, वायुकाय वायुर 
» काथिक, वायुजीब- वनरपतिं, वनस्पतिकाये, वनस्पतिकायिक; वच्न- 
स्पति जीव । वहों अचेतन स्वभाव सिद्ध परिणाम से रचित अपने 

( आत्मिक ) कठिनता गुण से. प्रथ्वी है.। जड़पना से प्रथ्वीकाय 
नासा नाम कम की प्रकृति के उदय न होने पर भी प्रथन वा फेलाव 
क्रिया आदि,से युक्त उपलक्तित प्रथ्वी है। अथवा- पएथ्वी सामान्य 
शब्द.सी है । क्योंकि अगले-भेदों में भी पृथ्वी विद्यमान है। 
अर्थात्‌ एथ्वीकाय, रथ्बोकायिक; प्रृथ्वीजीव इस प्रकार तीनों भेदों 
में प्रध्वी शब्द चिव्रृत होता- है। अत्तः पहिला . भेद प्रथ्वी को 
अर्ंचित्‌ सामान्य भी कह सकते हैं । किन्तु-पहिले भेद के विषय 

में आचाये ऊपर अच्छी तरह स्पष्ट कर चुके हैं कि-बहाँ जझ्चेतन | 
स्वभावसिद्ध परिणाम से रचित अपने कठिनवा गुण से प्रथ्बी है, 
जड़पना से प्थ्वीकाय नामक की अकृति के' उदय न होने पर « 
अथन वा फेलाव क्रिया' आदि से'युक्त- पृथ्वी. है। इस कथन से 
पहिला भेद पांचों ही स्थावरों का निर्जव अचेतव जड सिद्ध हो 
चुका है) इसी कारण-हम ऊपर वतला-खुके हैं किं अन्य कतिपंय 


. श्् 
ग्राणश्रित का अथ जो चेवनायुक्त किया गया है, वह लबेथा असं- 
गत और आगम बिरूद्ध है.। उन्होंने तो यहां तक लिखा है. कि-- 
“संयमधारी दयालु लोगोंकी नीवू; नारंगी, चीकू, आम किसी भी 
प्रकार की वनस्पति को अमप्नि पर पकाये विना नही खाना चाहिए, 
क्योंकि उनके मत्येक कण कण में वनस्पति कायिक जीव रहते हैं ।” 
इस असंगत और आगम विरुद्ध अपनी कल्पित वातकों उन्होंने 
जिनागम की आजा वतल्ा डाला है। आपने अपनी उस पुस्तिका 
में और सी अनेक ऊटपठांग और आगम विरुद्ध वातें लिखकर 
बड़ा अनरथ किया है जिन सबका इस पुस्तक में सम्रमाण और 
सयुक्तिक खंडन किया जायगा । में यह बात भी प्रकट कर देना 
हता है कि से रा जो सचित्ताचित्त पर लिखने का बिचार हुआ 
वह उक्त भ्रामलजी शास्त्री की अन्न, आगमविरुद्ध वातोंकी देख 
कर ही हुआ है। आगम की मर्यादा को अक्षुएए॥ वन्ती रखनेके वि. 
चारसे द्वी मैन यह प्रयास किया है ओर पद पद पर आगम की 
आज्ञा का ध्यान रकवा है । सचित्त विचार जैसी उत्सत्र पुस्तिकाओं 
को पढ़कर लोग अन्यथा अ्रवृत्ति न करें, यही केवल मेरे प्रयास का 
कल होना चाहिये । आजकल लोग आगम पढ़ते नहीं, शास्त्र में 
प्रवेश भी नहीं करते । बहुत से विद्वान भी ख्याति लाभ पूजादि के 
कारण आगम वाक्यों का उत्पूत्र अरथंकर अनभिज्ञ भोले जनग्रवाही 
लोगों में पुजना चाहते हूँ । वे पारमार्थिक हानि को लोकिक हानिके 
आगे कोई महत्व नहीं देते | उनके सामने यही लोक है--परलोक 
नामकी कोइ वस्तु नहीं। - 


श्श्‌ 


आजकल जो लोग आगम विषयों पर मन्थन और गवेषणा 
किये बिना ही ऐसी पुस्तिकाएँ लिख देते हैं, उनके प्रभाव में मुनि- 
- -जन तक आ जाते हैं। फल्तः श्री १०८ आचाये श्री बीरसागरजी 
'महाराज के संघस्थ श्री १०८ श्री'स्व० आदिसागरजी महाराज तथा 
श्री ९०४ श्री आयिका वीरसतीजी तक पर सी पड़ा कि वे सी आस 
नारंगी आदि का रस पकवाने के बाद ही लेने लग गये । प॑. भूरा- 
मलजी कई वर्षा तक उक्त संघ्ें रहे परन्तु जब उनकी इस प्रकार 
क्ृतियां होने लगी तो उनको अलग हो जाना पड़ा। उक्त पंडितजी 
सूतक पातक को,भी बेकार चोज समझते हैं | वे कहते हैं. कि शूद्र 
- भी भुनियों को आहार दे -सकता है। यज्ञोपवीत ह्विजोंके लिए 
आवश्यक है, इसमें भी वे मौनस्थ हैं । जह्मचारियों को भगवान की 
द्रव्य पूजा करता,भी वे आवश्यक नहीं मानते, इत्यादि अनेक बातों 
में बहुत परिचय होते हुए भी उनसे मतभेद है । बाकी उनसे कोई 
वेयक्तिक ढं प नहीं । मेंने आगम की मर्यादा का पूरा- पूरा ध्यान' 
रखकर ही इसमें लिखा है । मुझे पंडित भूरामलजी शास्त्री की 
उपाधियों के देखते हुए लोग विद्वान्‌ नहीं सममेंगे। परन्तु चाहे 
न सममें। में अपने को विद्वान सालता भी नहीं परन्तु इस विषय 
: सें जो स्तन किया है वह प्रमाणों और युक्तियों के आधार पर 
ही किया है । ह ि । 
पंडित भूरासलजी शास्त्री श्री १०८ श्री वीरसागरजी माराज 
के संघ तीन वर्ष तक रहे । में उनको सदेव श्रद्धा दृष्टि से देखता 
' ' रहा । प्रसतु जब उत्तके मुखसे अनेक आगम विरुद्ध वातों की भी 


कसम पक ज्कनर 


दं माँ (३. 


श्द्‌ 


पुष्टि सुनी तो मुझे बड़ा दुःख हुआ । जब उन्तकी उत्सूत्र बातों में 

मुनिजन तक भोलेपन से फंसने लगे तो उन बातों के विषय में 

प्रमाण युक्ति पूर्वक लिखने का विचार हुआ जिसी का फल्ल स्वरूप 
यह पुस्तिका है। - 


श्री भूरामलजी शास्त्री सूतक पातक को भी वेकार समभते 
हैँ । उनका कहना है कि शूद्र भी मुनियों को आहारदान कर 
सकता है । यज्ञोपवीत के विपय में भी वे मौनस्थ हैं । ह्विजाति 
के लिए वे यज्ञोपवीत कों अनावश्यक समझते हैं। सप्तम 
प्रतिमाधारी ऋ्ह्मचारी के लिए भगवान्‌ की द्रव्य पूजाको अनावश्यक 
कहते हैं | ऐसी उनकी कई आगम विरुद्ध वातें हैं जिनसे मतसेद्‌ 
होना स्वाभाविक है । 


शंकाकार की जो यह शंका थी कि प्रथिव्यादि पंचस्थावरों का 
पहिला भेद किंचित्‌ चेतना सहित होना चाहिये। मैंने जो उस 
पहिले भेद को निर्जीव चेतना रहित वतलाया था उसको 
शंकाकार ने अनुचित समझा था परन्तु आगम ऐसा ही बतल्ा 
रहा है । “एपां प्रथ्व्यादीनामार्पे चातुविध्यमुक्तम , प्रत्येक तत्कथमिति 
चेढुच्यते । प्रथ्वी, एथ्वीकाय, प्रथ्वीकायिक, प्रथ्वीजीव इत्यादि | 
तत्र अचेतना वेश्रसिकप्रियामनिश्वत्ता काठिन्यगुणात्मिका प्रथ्वी 
अचेतनत्वादसत्यपि प्रथ्वीकायनामकर्मोदये अथनक्रियोपलत्तिते- 
वेयम्‌ | अथवा सामान्यम्‌ उत्तरत्येडपिसद्भावात्‌. कायशरीरं 
प्रथ्वीकाथ्रिक जीवपरित्यक्त: प्रथ्वीकायः सृतमलुष्यादिकायवत्‌ 
प्रथ्यीकाय यस्‍्वास्तीति प्रथ्वीकायिक: तत्कायसम्बन्धवशीकृत 


- ७: द्ः 


आत्मा' समवाप्तपृथ्वीकायनामकर्मोदयः  कार्माणकाययोगस्थो * 
_थो न ताबत्‌ " प्रथ्वीकायत्वेन 'गृह्ाति स' प्रथिवीजीबः अर्थात्‌ इन 
पृथ्वी आदि पांचों-स्थावरों के ऋषियों रचित आप शास्त्रों में चार ' 
चार भेद कहे गये हैं:। केसे कहे गये हैं. ऐसी शंका होने पर कहा 
जाता है कि पृथ्वी, ए्थ्वोकाय; प्रथ्वीकायिक/ पएथ्वीजीव ऐसा सब' 
: स्थावरों में लगा-लेला चाहिये | अपू , अप्‌काय, अप्‌कायिक, अपू-- 
» जीव । तेज तेजःकाय, तेजकायिक, तेजोजीव । वायु, वायुकाय वायु: 
'' क्ायिक, वायुजीब-- वनस्पति, वनस्पतिकाये, वनस्पतिकायिक; वन- 
स्पति जीव । वहाँ अचेतन स्वभाव सिद्ध परिणाम से रचित अपने 
( आत्मिक ) कठिनता गुण से प्रथ्वी है। जड़पना से एरथ्वीकाय 
तामा नाम कर्म की प्रकृति के उदय न होने पर भी प्रथन वा: फैलाब 
क्रिया आदि,से युक्त उपलक्तित प्रथ्वी है। अथवा: प्रथ्वी सामान्य 
शब्द भी है । क्योंकि अगले भेढों में भी प्रथ्वी- विद्यमन है। 
अर्थात्‌ पथ्चीकाय, प्रथ्योकायिक, प्थ्वीजीव इस,प्रकार तीनों भेदों 
सें प्थ्ची शब्द विवृत होता हे। अत्त: पहिला - भेद प्रथ्वी को 
फेथंचित्‌ सामान्य भी कह सकते हैं । किन्तु-पहिलेःभेद के - विषय 
में आचाये ऊपर अच्छी तरह स्पष्ट कर-चुके हैं कि वहों ज्चेतन 
स्वभावसिद्ध परिणास से रचित अंपने कठिनवा गुण से प्रथ्वी है, 
जड़पना से प्थ्वीकाय नामकर्म की ग्रकृत्ति के उदय न होने पर 
अथन वा फेल्लाव क्रिया' आदि से युक्तः प्रथ्वीः है । इस कथत से 
पहिल्षा भेद्‌'पांचों ही स्थावरों को निर्जीव अचेवव जड सिद्ध हो 
चुका, है १, इसी कारण हम ऊपर वतलाः/चुके हैं कि अन्यःकतिपय 


हर 


रु, श्प 


आचार्यों ने इन पार्चो स्थावरों का पहिला भेद जड़ होने से दूसरे 
भेद जड़में समावेश करके पाचों स्थावरों के तीन तीन भेद हीं 
गिनाये हैं । अर्थात्‌ प्रथ्वीकाय, प्थ्वीकायिक प्ृथ्वीजीब:ः, अपूकाय 
अप्कायिक, अपूजीव, तेज:काय तेजःकायिक, तेजोजीव, वायुक्राय; 
वायुकायिक, वायुजीब, वनस्पतिकाय, वनस्पतिकायिक वनस्पतिजीब, 
इस श्रकार तीन तीन भेद किये हैं । पंच स्थावरों का दूसरा भेद भी 
जड़ है निर्जीव है । 


प्रथ्यीकाय वा शरीर जिसमेंसे प्रथ्वीकायिक जीव मर 
कर निकल चुका हे सो प्रथ्बीकाय है | अर्थात्‌ मरे हुये मलुष्या- 
दिक के शरीर सद्श प्रथ्वीकाय है । जेसे मरे हुये मलुष्यादिक के 
शरीर में फिर मनुष्यादि उत्पन्न नहीं होते उसी अकार पंचस्थावरों 
के शरीर का जीव निकल जाने पर फिर उस शरीर में वह शक्ति 
नहीं रहती जो फिर वह शरीर कायिक वनजाय | अतः उस शरीर 
का नाम काय है। जब तक पुनःकायिक होने की शक्ति रहती हैं 
तब तक उस शरीर का नास काय नहीं कहा जा सकता है किन्तु 
लिन जिन आचार्यों ने स्थावरों के तीन तीन भेद किये हैं उन उन 
आचार्या ने योनिभूत जो पहिला भेद है उसको भी काय में 
सम्प्रिलित कर लिया दे परन्तु जिन्होंने पंचस्थावरों के चार चार 
भेद किये हैं. उन्होंने जिस शरीर में जीव उत्पन्न होने की शक्ति 
जब तक विद्यमान है तव तक उस शरीर को काय न कहकर 
सासान्य रूप जो पहिला भेद है उसको अलग गिनाया है। दोनों 
दृष्टिकोण भिन्न भिन्न हैं। एक दृष्टिकोण है जब तक पंच स्थावरों 
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का शरीर निर्जीब होनेपर भी उसमें पुनः कायिक होने की शक्ति 
रहती है तब तक उसका सामान्य भेद अलग गिना दिया है। 
दूसरे का दृष्टिकोण है जब तक पंच स्थावरों का शरीर निर्जीब है 
तब तक उसको काय में ही गभित करलिया है । जब उसमें जीव 
उत्पन्न होजावेगा तब उसको कायिक समझ लिया जायेगा। इस 
अपेक्षा पहिला भेद अलग नहीं किया। प्थ्यीकाय जिस जीव के 
है ऐसा जीव प्रथ्वीकायिक है यह तीसरा भेद सजीव है। चोथा 
भेद जिस जीव के प्रथ्वीकायिक नाम कर्म का उदय है परन्तु 
अभीतक पृथ्वी को काय स्वरूप से प्रहण नहीं किया है, ग्रहण 
करने वाला है। 


जब तक पृथ्वी को काय रूप नहीं करेगा तब तक कार्माण 
योग में तिछ्ठता जींब प्थ्वी जीव है अर्थात्‌ विमहृगति में तिष्ठता 
जब तक पृथ्वी को काय रूप ग्रहण नहीं करता है तब तक उस 
जीव को प्रृथ्वी जीव कहा जायगा। इसी प्रकार बाकी के चारों 
स्थावरों में घटित करलेना चाहिये। सर्वार्थंसिद्धि के उपयुक्त 
प्रमाण से शंकाकार की शंका का समाधान अच्छी तरह हो हो 
जाता है। उपयुक्त कथन से भल्ीभांति सिद्ध हो चुका कि पहिला 
भेद निर्जीव है किंचित्‌ कथथंचित्‌ की उसमें गुजायश ही नहीं है। 
ज० भूरामलजी साहब ने शाख्री होकर भी इस तरफ क्यों आंख 
सीचली, क्या सर्वार्थसिद्धि आपने नहीं देखी ? यदि नहीं देखी है 
तो शाल्री केसे ? क्योंकि सर्वार्थसिद्धि को तो शास्त्री परीक्षा देने के 
पहिले ही विशारद द्वितीय खंडमें पढ़ना पड़ता है। यदि देखी है. तो 
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इस कथनको क्‍यों ल्लोप कर गये ? हमतो इसका कारण यही सममते 
हैँ कि आपने अपनी महत्ता प्रकट करने के लिये ही आगम वाक्यों 
को ठुकराया है और अपनी नई वेजा सूक प्रकट की है । इस पर 
अह्यचारीजी यह कहें कि पंच स्थावरों के चार 'चार भेदों में से 
- पहिले भेद को आचाया ने “किंचिनआणाशितोमतः” ऐसा माना है 
इसका दवेतु क्या हैं। उसमें किंचितृप्राणं विद्यमान है तब ही तो 
ऐसा माना है, .यदि किंचित्‌ भी प्राणां की वहां सम्भावता दे 
सर्वेथा उसको निर्जीब भी नहीं कह सकते । यदि उसमें “ किचित 
भी आाणों की . संभावना नहीं.होती तो आचार्यों ने क्रिचितप्ाणा- 
श्रितोमतः” ऐसा क्यों कहा । इस शंका का समाधान इस प्रकार है; 
प्रथम तो आपकी अ्रान्तिपूर्ण यह धारणा हे किजिन २ आचार्यो 


> 
के 


ने पढिले भेद में “किचितृप्राणाश्रितोमतः” ऐसा माना है उनके 
मत से पदिला भेद सर्वेथा निर्जीव नहीं है । दुसरी धात यह है. 
कि आपकी दृष्टि में आचाया में परस्पर में मत भेद हैं, ऐसा क्षान 
हो रहा है । अर्थात्‌ कतिपय आचाये पहिले सेद की सजीव मानते; 
दूँ तो कतिपय आचाये निर्जीव मानते 'हँ। परन्तु नतो 
आंचार्या में इस विपय में भेद है और न कोई भी 
आचायों ने पहिले भेद को सजीब ही माना है ।.-थदि 
'सजीब मानते तो किंचित्‌ प्राशाश्रितोमतः ऐसा न कहकर किचित- 
: न्वेतनाश्रितोमतः ऐसा कहते | इसलिये समझना होगा कि “किंचित- 
ग्राणाश्रित”- माना है। फिर भी यहाँ शंका दो सकती है कि बिना 
प्राणी के प्राणकेसा ? इस शंका का समाधान ऐसा है ,कि यहाँ 
“अपेक्षा दो 'तरद की है एक भूतनेगमनय : की -अपेक्ता,. दसरी 


शक 
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भावी नेगमनय की अपेक्षा4 अर्थात्‌ पहिले उस काय सें आणधारी , 
' जीब्-रह लुका है ईंस,कारण इस.भूतनैग्रमनय की अपेक्षा से वहाँ , 
. शरीर क्थचित्‌ किंचित्‌ आणसेंगत संभव है । अथवा उस काय 
में प्राशधारी के उल्न्न होने की शक्ति विद्यमान.है, उस शक्ति को 
“सामने रखकर भावी नेगमननय-की अपेक्षा से कंथचित्‌ किंचितू 
प्राणाश्रित कहा जा सकता:है । इसमें किसी भी प्रकार की बाधा 
: नहीं आती । क्योंकि बह-काय-पहिलेः प्राणी के आश्रित .थी तथा 
* भविष्य में भी बह:काय आणी के आश्रित होने वाली है. अतएव 
इस अपेक्ता उस काय को किंचित्‌ प्राण मानकर “किंचित्‌ प्राणा- 
: श्रितोमतः” ऐसा कह दिया है। वास्त॑व में पहिला भेद निर्जीब ही है 
ऐसा ही राजवात्तिककार अकलंक देवने माना है. तथा ऐसा ही - 
"आज्ञाचार की टीका में घोषित किया गया-है | - 
आराणाश्रित का अर्थ यह भी हो सकता है. कि प्रथिवी, जल, 
+तेज, बायु और वनस्पति के आश्रित ही - प्राण रहते हैं। प्रथिवी 
से सम्बन्ध रखने.वाले सकान, मन्दिर, .मठ,. धर्मशाला विद्या्य, . 
आदि 'में एवं पृथ्वी पर ही प्राण रह-सकते' हैं । जल, अग्नि, बायु 
और वनस्पति (अन्न) आदि के बिना भी नहीं रह सकते । अनेक 
'खल्लों में “अन्न वे आ्राणा” “आयुर्वैध्तम्‌” “ओऔपधमेव -आणाः” 
' इयादि वाक्य - देखे जांते हैं। अर्थात्‌ अन्न ही आण हैं, घृत ही 
“आयु है, औपध ही प्राण हैं।. इस-अकार के वोक्यों से कारण 
में कायेकी साना-गया *है। “अस्न “खय्य प्राणरूप' नहों, किन्तु 
प्राणव्धेक अथवा आणरक्षक होने से * प्राणरूप- कहा जाता 'है। 
ही छत, औषध आदि के'विषय में जानना चाहिये। जल 


रे 
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तेज वायु आदि के बिना भी प्राण नहीं रह सकते । 

प्रथ्वी, तेज और वायु इनके उपयोग में अधिक विचार की 
आवश्यकता नहीं होती, परन्ठु जल और वनस्पति इनका जीवन 
के साथ अधिक सम्बन्ध है, उनका सेवन भी अनिवाय है ।' इन 
दो पदार्थों की सेव्यता असेव्यता के सम्बन्ध में वहुतसा अंधकार 
चल रहा है। कोई योग्य नातने (छनने) से छने हुए पाती को भी 
जत्ञकायिक ही मानते हैं तो कोई वृक्त से दृटे हुए फल को भी 


वनस्पति कायिक ही मानते हैं | यहां तक मूर्खता चल गई है कि ह 
ज़िस इच्चुरस का भगवान्‌ ऋपषपभदेव खासी ने अवसपण काल की 
आदि में आहार लिया था उसमें सी असंख्य वनसत्पतिकायिक 
जीव मानते हँ। जिनागम में ज्ञोग अपनी चुद्धि लगाने' 
और पूर्वाचायों को मू्खे और शिथिलाचारी बतलाने में यहां तक 
अपग्रगामी हो गये हैं कि आम के रस में भी असंख्य जीवराशि 
मानकर उसे आग पर गे करके खाते-पीते हैं । विना होते हुए 
भी जीव मानना और पीछे उन असंख्य जीवों के मारने का उनके 
कलेवर के खाने का अपने माथे पाप लगाते हैं । इस तरह अपनी 
अ्रद्धा और चारित्र प्रवृत्ति दोनों को ही मत्तिन बनाते हैं। इसी 
प्रकार शास्त्रोक्त मर्यादा के भीवर योग्य नातने से छने हुए जल 
में असंख्य अनंत जीवराशि सानना फिर उस जल को गये करने 
ओर पीने में अपने माथे सम्यक्त्व और चारित्र के दोप की पोट 
लादते हैं। आगम इस विषय में कया कहता है इसी बात को 
वतलाने के लिए इस पुस्तक के लिखने का अ्यास किया गया है | 
आचाये शिवकोदि ग्रणीतायां रत्नमालायां--कीदर्श जले पेय- 


हि २३* 
मितिं प्रतिपादयंति :-- 
: चस्रपूतं जले पेयमन्यथा पापकारणस्‌ | 
स्‍्नानेडपि शोधितं बारि करणीयं दयापरेः ॥ 
'अर्थात्‌-जल कैसा पीना चाहिये ऐसा पूछने पर आचार्य 
कहते हैं. कि वख्त से छाना हुआ जल पीना चाहिये, अन्यथा पाप 
का-कारण है । तथा स्नान के लिये भी छाना हुआ जल ही काम 
. में लेना चाहिए जिससे दयाभावों की बद्धि हो | यद्यपि इस कारिका 
से छना हुआ जल निर्जीव है या सजीब है ऐसा खुलासा नहीं 
हुआ तथापि “दयापरे:” इस वाक्य से ध्वनित होता है कि छना 
हुआ जल निर्जीव है। जब आगम यह बता रहा है कि जल की एक 
बूद्‌ में असंस्यात जल्कायिक जीव हैं. तब इतने जीवों को पीने 
.पाला द्यावान केसा ? में ऊपर बतला चुका हूँ. कि किसी सजीव 
पदार्थ का भक्षण जैनघधर्मावलम्बी श्रावक नहीं करेगा। अतः 
दयावान वही समझा जायगा जो निर्जीव पदार्थों का भक्षण 
करेगा । इसका खुलासा अगली कारिकाओं से ही हो जाता है। 
“जल्स्य आसुकत्ब॑ कियत्‌ू कालमिति वर्णयन्ति!-- 
“मुहत्त गालितं तोय॑ प्रासुक प्रहरदयम्‌ । 
उणोदकमहोरात्रं ततः सम्मूरच्छिमं भवेत्‌ |! 
इसकी हिन्दी टीका स्व० पं० गौरील्ालजी सिद्धान्तशास्त्री 
झत इस गकार है:-- वस्त्र से'छना हुआ जल दो घड़ी तक तथा 
छना हुआ जल लवंग इलायची जाविचन्नी इत्यादिकों से प्रासुक 
किया हुआ पाली दो अहर (६ घंठे तक ) और छना हुआ जल 
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त्तपाया हुआ चोबीस घंटे तक निर्जीव रहता हे उसके पश्चात्‌ 
सम्मूच्छेन जीव सहित हो जाता है। मर्यादा के अन्दर तीनों प्रकार 
का जल जलकाय है, जलकायिक नहीं है । छना जल सचित्त 
थोनिमूत है. । त्यागी सचित्त-अतिमा व्रत पालने बाला और उसके 
ऊपर क ब्रती आसुक तथा गरम ही जल पीते हैँ । इस, ऊपर की 
कारिका से स्पष्ट हो जाता है किछना हुआ जल निर्जीब है। | 
जलकाय है| योनिभृत होने से सचित्त कद्दा जाता है। अन्य' 
प्रकारेण जल॑ आहुक भवतीति दर्शयति । 
है 
“पापाणस्फोटित तोय॑ घटीयंत्रेण ताडितम । 
सद्यः संतप्तवापीनां प्रातुक॑ जलमुच्यते ॥ 
, देवधीणां प्रशोचाय स्नानाय च शृद्यार्थिनाम्‌ । 
4 + [क [0 
अग्राहु्क पर वारि महातीय॑जमप्यद्‌ः ॥ 


अर्थात्‌:-अन्य अकार भी क्या जल श्सुक होता है ? ऐसा 
पूछन पर आचाये कहते है कि छोता है। पत्थरों की चट्टानों से 
टकराया हुआ और घटी यंत्र से ताड़ित किया हुआ -तथा गरम 
बापियों का ताजा जल साधुओं को शौच विधान के लिये प्रासुक 
' बताया है तथा य्रहस्थियों को भी शौच स्नानादि के लिये प्रासुक 
कहा है, किन्तु भोजन पान के लिये अग्रासुक दी है। नदी 
सरोवरादि तीथ्थों से स्वयं उत्पन्न हुआ भी क्‍यों न हो किन्तु बह जल 
अग्रासुक ही है। सारांश यह है कि उपरोक्त जल है तो निर्जीब 
ही, इसलिये मुनिराज भी इस जल को शौचादिक शुद्धिके काम में 
लेते हें अन्यथा यह जल सजीव होता तो मुनिराज इसकों छूते 
भी नहीं। इसलिये उपरोक्त" जल निर्जीव ग्राछुक ही' है. तो सी 
भोजनादिक के लिए अग्रासुक हे । - 
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बिना छना पानी पीने का आगम निषेध इसलिए करते हैं. 
कि मर्यादा का लोप हो जाता है। मार्ग दूषित हो 
जाता है । आज इस उपयुक्त जल को प्रासुक सममकर अनछना 
"पानी भी हम पीते हैं तो क्न. हमारी देखादेखी दूसरे लोग भी 
अन्य जल्को जो वास्तव में -अग्रासुक है. उसको भी पीने लग 
जायेंगे | मर्यादा हट जायगी, पापमय प्रवृत्ति फेल जायगी । इस हेतु 
से उस जलको भी बिन छलना पीने के कास में नहीं लेना चाहिये। 
ऐसी आगम की आज्ञा है। वर्षा.का जलन सी वर्षते समय प्रासुक 
है, निजीव है । वह अपने निज स्वभावसिद्ध परिणाम से रचित 
” ऊपने तारल्यादि गुण से अंपूकाय नामकर्म की प्रकृति के उदय न 

पर भी प्रथन वा फेल्ाव क्रिया आदि से युक्त अपू है अर्थात्‌ 
[मिपका पहिला भेद है निर्जीव जड़ है तो भी इसको छानकर ही 
पीने के काम में लेना चाहिये। .' 


छना हुआ जल निर्जीव है इस बात को पुरुषार्थे 
'सिद्धयू पाय में स्वर्गीय पंडित टोडरमलजी साहब ने भी 
प्रगट किया है “तथा बत्तीस अंगुल लग्बा चौबीस अंगुल चौडा 
दोहरा छन्‍्ना से जल छानना सो उस छाने हुये कच्चे जलकी 
अवधि ४८ मिनट की है तथा छने हुये जल में यदि लवंग, इलायची 
कालीमिचे, वगैरह पीसकर डाल दी जाय और इतनी डाली जाय 
जिससे जलका रंग तथा स्वाद वदल जाय तो उस जलकी अबधि 
६ घंटे की है तथा जो जल ओटा लिया जाय तो उसकी अवधि 
२४ घंटे की है। इस विधि से जल का व्यवह्यर करना चाहिये ।” 


ट्रप 
ञऊ 


न 


यहां पर स्व० पं० टोडरमल्लजी साहव ने तीनों अकार के जलों “ 
की समान भाव से अवधि का निरूपण किया है जिससे तोनों 
प्रकार का जल निर्जीव सिद्ध होता है | यदि छना हुआ जलकायिक 
हाता तो पंडितजी छाने जत्नको अलग जल्लकायिक ही लिख देते, 
दूसरे लेलों के समान इस जल सें मर्यादा की अवधि का ग्योग' 
कभी भी नहीं करते | इसलिए मानना होगा कि छना हुआ जल 
अपनी अवधि में अर्थात-अडतालीस मिनट की अवधि में दसरे - 
जलों के समान निर्जीव दे | विशेष इतना है कि यह जज्न मर्यादा 
के वाद जत़कायिक हो जाता है | इस कारण यह जल यानिभ्ृत 
है। दसरे जल यानिभृत नहीं है इसलिय वे जल मर्यादा के वाद 
भो जलकायिक नहीं होते | वे जल मृतक मनुष्य के शरोर सहश 
हैं। अतः छने हुए लल को किसी भी आचाये ने जलकायिक 
नहीं वतलाया । जहाँ तहाँ छने हुये जलको जल ही लिखा हें सो 
यह अपके चारों भेंदों में से पहिला भेद है इसलिये निर्जीव है । 


यदि थोड़ी देर के लिये छाने हुये जलकी जलकायिक ही सानलें, 
तो महादोष उत्पन्न होगा । कारण यह है कि जब एक बून्द जलमें 
असंख्यात जलकायिक जीवों की सत्ता मानी गई है तव इस जल 
को जलकायिक जानता हुआ सचित्त त्यागी प्रतिमाधारी त्रती किस 
प्रकार जीवों को उत्रात्न कर पीवेंगा ? कदापि नहीं पीवेगा। यदि 
पीयेगा तो कर्थचित्‌ संकल्पों हिंसा का भागी बने बिना नहीं 
रहेगा । यद्यपि एकेन्द्रिय के घात में संकल्वी हिंसा नहीं मानी हे, 
तथापि यह सममक करके कि इस जलमें असंख्य जीव ई उनके 
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विद्यमान रहते में इस जलको पी नहीं सकता | अतः इनको नष्ट 
करके पीऊँगा । इस तरह के परिणाम होना कर्थचित्‌ संकल्पी छिसा 
में गर्मित हो जाता है तथा वह ब्रती है और आगम में उसको 
दयामूर्ति बतलाया है. । अतः दया मूर्ति वही होगा जो जीवों की 
रक्ता करेगा । चह कहाँ का दयामूपि * जो असंख्यात जीवों को 
उबाल कर पीता है। उसको तो हिंसा मूर्ति की .कहना चाहिये । 





१ तथा तत्तवार्थवृत्तिकार ने सी छने हुये जलकों निर्जीव माना है “एवं 
विल्लोडित यत्र तंत्र विहिप्त॑ बस्तादिगालिते जलसाप उच्यते, अपृकायिकजीद 
परिहतप्रष्णं च जलम्‌ अपूकाय: श्रोच्यते; अपुकायो विद्यतेयस्य सश्नप्‌कायिक: अप: 
फायलेन यो अहीष्यति विग्नहगतिप्राप्तोजीव: स श्रपूजीवः कष्यते ।” अथौत्‌ 
विलोड़ित किया गया, इधर उधर फेलाया गया, छन्‍मे से छाना गया पानी 
जल कहलाता है, जलकायिक जीवों से छोड़ा गया पानी और गरम किया हुत्ा 
पानी जलकाय है, जिसमें जल कायिक जोब रहता है उसकी जलकायिक कहते 
हैं, विर्महगति में रहने वाला बह जीव जल जीव कहलाता है जो आगे जल 
पर्याय को धारण करेगा | श्रव इसमें सम्देह करने की गु जायश भी नहीं है कि 
उना हुआ जल निर्जीव नहीं है क्योंकि छने हुये जलकी वृत्तिकार ने श्रपूमाना 
है जो जलके चार भेदों में से पहिल्य सेद अपहोने से निर्जीव'स्वतः सिद्ध है । 


“प्रत्येक चतुपु सेदेषु सध्ये पृथिव्यादिक कायलेन ग्रहीतवन्तो जीचा विग्नह- 
राति प्राप्ताच्च प्राथिन: स्थावरा ज्ञातव्या तेषामेव पृथिव्यादिस्थावरकायनाम 


कर्पोंदय्तद्ावात्‌ । नतु पृथिव्यादय: पृथिवीकायादयश्थ स्थावराः कथ्यन्ते श्रजीव 
सात कर्मोदयसावासावाच्च ॥7 


न्क कमा. 
श्य 


यहां पर कोई ऐसी शंका कर कि जलन छासने में भा जले: 
कायिक जीवों का घात आपके कथनाहुखार हुये विना नहीं रहता | 
जल छानने वाला भी तो जल गरम करने वाले के समान हीं 
हिंसक समझा जाना चाहिये | इसका समाधान यह हे कि जल 
छानने बाला त्रस जीवों की रक्षा करने के लिये छानता है. उसके 
ब्रस जीवों की रक्ा करने के भाव हैं.। उसके स्थावर जीवों के मारने 
के भाव नहीं हैं। त्रस जीवों का वचाव करते समय स्थावर जीवाँ 
का घात हो जाता है । जिसका जल छानने वाला क्या कर १ 
यह निरुपाय वात है | कोई इवते मनुप्य को बचाने के लिये 
जलमें अ्रवेश करता है तो उसके हारा जल्कायिक जीबों के 
अलावा छोटे मोटे त्रस जीवों का घात भी हो जाता हें तो भी 
वह अपराधी नहीं है क्योंकि उसका भाव मनुष्य को वचाने का है । 
जलकायिक और त्रस के घात करने का भाव नहीं। इस कारण 
उसको पुण्य वन्च ही होगा | इसी कार तच्रस जोबों के वचाने के 
भाव से जल छाचकर काम में लेता है उससे जल छानने में 
जलकायिक जीवों का घात भो हो जाता है। तोभी वह जलकायिक 
जीवों के घात का अपराधी नहीं हे किन्तु तरस जीवों के बचाने 
के भावों से उसकों पुण्य वन्ध ही होता हे । परन्तु छने हुये जल 
को जलकायिक समभक्कर भी गरम करके उस जल के जीवों को 
नष्ट करके जो कास सें लेतां है उसको केवल पाप वन्ध ही होगा | 
क्योंकि यहाँ पर केवल जलकायिक जीवों के नष्ट करने के ही भात्र 
हैं इसलिये जल छानने में जो जलकायिक मर जाते हैँ और छने 
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हुये जल को अलकायिक समझ कर उसको नष्ट करने के लिये 
गरम करते हैं इन दोनों में बढ़ा अन्तर है| अतः छना हुआ जल॑ 
जलकायिक नहीं । जो उसे/जलकायिक मानता है वह यातो आगम 
से अनिभिज्ञ है या इस पर विचार ही नहीं किया है या केवल 
, सुनी पर ही विश्वास कर चलते हैं। उन सबको इस पर अच् 
परह विचार करके. अपनी गलती को सुधारकर . आगमानुकूल 
मचि करनी चाहिये। बसुनंदिभ्रावकचार की टीका अपर में 
_पेंईेत को गई है उसमें आपके जो चार भेद किये गये हैं उनमें 
पहिले भेद का लत्तए “जलमांदोलित॑ लौकै: सकद मंत्थाप्‌भवेत्‌” 
- ऐसा किया है अर्थात हवा से लहराता हुआ विलोड़ित जल अथवा 
रास्ते में पड़ा हुआ कदम सहित जल समुदाय के पेरों से विज्ञोडित 
जल था छ्ने पर छार डारने से छन्ने से टकरा कर विल्ोड़ित 
इआ जल-जल्न है जल का पहिला भैद्‌ है जो निर्जीव है। यहाँ पर एक 
वात और ध्यान में लाने की. हैः-वह-यह है. कि छन्ना दोहरा होने 
से पहिले पुड़त तंतुओं का. छिद्र दूसरे पुड़त के तंतुओं से आच्छा- 
दित होजाता है जिससे जल सीधा न निकल कर दूसरे पुड़त के 
पन्‍्तुओं से घिसकर तिरछा निकल्नता है इसलिये सूक्ष्म सजीव 
' भी ऊपर के पुडत में रहजाते हैं और जल के जलकायिक जीव 
भी तन्तुओं की रगड से नष्ट होजाते हैं। इसलिये छना हुआ 
जल विलोड़ित है अरहट की घड़ियों से विलोड़ित के सहृश है । 
_. बताया गया है कि “ घटी यंत्रेन ताडितं” घटी रूपी यंत्र 
ताढ़ित, विल्लोड़ित, जत्न आसुक है।। उसी प्रकार छना हुआ 
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झल छनन्‍ने रुपी यंत्र से ताड़ित है, विलोड़ित है इस कारण प्रांसुक 
है। सागरधर्माझ्त में दूसरी अध्याय की टिप्पणी में देखिए । 


“वातातपादिसंस्पृष्दे, भूरितोये जलाशये । 
अवगह्याचरेत्‌ स्नावमतोन्यड्वांलितंभवेत्‌ ॥” 


अर्थात्‌ मृहश्थों को हवा और सूर्य की क्रिरणों के कारण जल 
भकल्लोंले लेता है ऐसे भरपूर सरोवर में घुसकर स्नान करना चाहिये 
यह जलस्नान करने के लिये छाने हुये जत्न के समान है। सारांश 
थह है कि प्रथम तो जल्लकायिक जीबों की अवगाहना सूच्म ढे 
घनांगुल के असंख्यातवें भाग है । दूसरी बात यह कि जलकायिक 
जीबों का शरीर बहुत मृदु अर्थात्‌ कोमल है | इस कारण जब हवा 
के टकराने मात्र से अथवा सूथ की तप्तायमान किरणों की गरमी 
लगने से नष्ट हो जाते हैं तब जल छानते समय जल के ऊपर 
से गिरने पर धारा पड़ती हे और छम्ने के तंतुओं से रगड़ खाकर 
धारा निकलती है तो वहां पर वह छना हुआ जले जलकायिक 
किस प्रकार रह सकता है अर्थात्‌ नहीं रह सकता हे इस कारण 
छना हुआ जल्ल निर्जीव है। त्र० भूरामलजी ने यंत्र' का अर्थ कोल 
घटी, चक्‍की वगेरह किया है । चाकू वगेरह को शख्र कहकर टाल 
दिया है किन्तु ऐसा नहीं है कोलू , घटी “चाकी के अतिरिक्त और 
भी वहुतसी चीजें यंत्र शब्द में युक्त होती हैं। सब्जी को छिलत्न 
भिन्न करने में चाकू छुरी यंत्र है। दूर की वस्तु देखने में 
दूरवीन भी यंत्र है। अरहद की घड़ियां भी जलन को ताड़ित करने 
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मेंयंत्र है। ऊपर बतलायों गंया है कि “घटीयंत्रेन ताड़िरंतोयं? 
इसका अर्थ अरहट, की घटी रूपी यंत्र से ताढ़ित जल ऐसा करना 
पड़ेगा यहां अरहट घटियों को भी यंत्र शब्द से घोषित किया गया 
है। अथवा जहां सब्जो फल्त वगैरह को छिज्न भिन्न करने का 
प्रसंग आता' है वहां कोलू चक्की काम में नहीं आती वहां पर 
तो चाकू, छूरी, हसिया (दांतली) वर्गेरह यंत्र ही काम में लिया 
जाता है। तार खेंचने की जन्‍्त्री भी यंत्र है । पानी छानने के लिये 
दोहरा छज्ना भी यंत्र है, जिस श्रकार जन्त्री के छिद्ग में से तार 
घिसकर निकलता है उसी प्रकार दोहरे छन्‍्ने के छिद्ठों में से 
घिसकर पानी निकल्नता है इसलिये पानी छानने के लिये छत्ना 
सी यंत्र ही है । बसुनन्दिश्रावकाचार की टीका में वनस्पति को पहले 
भेद के निरूपण में 'छिज्न भिन्न ठणादि्थ, वनस्ंपतिरिहोच्यते। या, 
छिलज्लभिन्नांकुरादिश्व, वनस्पतिरिहोच्यते?। इसका अर्थ यह होता 
है कि छिंज्र भिन्न किये हुये अंकुरादिक भी वनस्पति हैं। आपने 
सी ऐसा ही अर्थ किया है। यह वनस्पति का पहिला भेद है सर्वार्थ 
सिद्धि, राजवातिक, मूलाचार आदि प्रंथराजों की उक्ति से यह 
पहिला भेद निर्जीव है ओर यद्द छिन्न भिन्न चाकू आदि से ही 
होता है। कोलू, चक्की से नहीं । चाकू छुरी आदि से छित्न भिन्न 
की हुई वनस्पति को आगम निर्जीव वतला रहा है परन्तु भूरामलजी 
वावाजी अपनी ओर से लेकिन लगाकर कहते हैं कि उसमें भी 
सचित्तता का सद्भाव बना ही रहता है निःसंदेह अचित्त नहीं हो 
पाता? खेर! यह उन्तकी मान्यता है । परन्तु वनस्पति को छेदन भेदन 
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करने में चाकू छुरी वगेरद यंत्र तो सिद्ध हो ही चुका जिसको श्र 
कहकर छड़ा ही दिया था। बैंद्यों के पास भरमादि औपधियों के 
बनाने के पचासों यंत्र हैं, सुनार के पास गहना वनाने के लिये 
सेकड़ों तरह के यंत्र हैं। बढ़ई खातों के पास भी कपाट, कुर्सी, 
टेबिल आदि वनान के लिए पचास तरह के यंत्र हे जहां जिसकी 
जरूरत हो वही यंत्र बहां पर काम में लिया जायगा । सब जगह 
घटी कोलू से काम नहीं चलता । यह यंत्र तो आटा पीसने का 
ओर तैज्लादि निकालने का यंत्र हे, इसलिये मानना पड़ेगा कि 
केवल घटी कोलू ही यंत्र नहीं है. किन्तु इसके अतिरिक्त हजारों 
तरह के यंत्र है । ठेल्लीफीन, रेडियो, तार वगैरह भी यंत्र ही है 
जा पर जिस यंत्र की जरूरत है वहां पर उसी यंत्र से काम लिया 
जायगा। यह युक्ति, आगम और प्रमाण से सिद्ध वांत है अतः 
वनस्पति को छिन्न भिन्न करने में चाकू-छुरी आदि ही यंत्र है यह 
आगम ओर थुक्ति से निर्विवाद सिद्ध है । बअह्यचारीजी ने 
एक प्राचीन गाथा सचिच को अचित्त करने के सम्बन्ध में दी है 
वह इस प्रकार है :-- 


तत॑ पक्क सुके, अम्मिललवरेहिं मिस्सियं दुव्वं । 
ज॑ जन्तेशयछिएण, त॑ सब्ब॑ पाप्ुुयं भणियं | 
इस गाथा में खाने योग्य पदार्थों को आध्कुक करने की विधि 


पांच तरह से वतत्ाई है अर्थात्‌ कोई पंदार्थ अभिद्वारा तप्त करने 
से, कोई वस्तु खतःकाल पाकर परिपक होने पर, कोई द्रव्य सूख 
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जाने पर कोई पदार्थ छिन्नमिन्न यंत्र .द्वारा करने पर और कोई 
पदार्थ लोंग इलायची वगैरह डालने पर (मिश्रित) करने पर परापुक 
होता है। इस गाथा में द्वव्य शब्द आया है जिसको त्रह्मचारी 
भूरामलजी - साहब ने सामान्यतः बस्तु मात्र का द्योतक बतत्ाया 
है। यद्यपि द्रब्य शब्द, से सामान्यतः सब वस्तुओं का प्रहण हो 
जाता है तथापि यहां प्रकरण है--खाद्य पदार्थों को आसुक करने 
हा, इसलिये खाने योग्य पदार्थ मुख्यतयया जल और वनस्पति 
५ थे दो ही पद्मर्थ हैं। कर्थचित्‌ कचित्‌ प्रथिवी भी औषधादिक के 
सेवन में काम आती है. जैसे सोना, चांदी, लोहा, तांम्र, जश्त, 
कर कांसा, पीत्तल, मंडूर, हीरा, पन्ना, माणिक्य, मोती, मूंगा 
बगेरह की भस्में, किन्तु -इसका यहाँ प्रकरण नहीं है। 
भस्में तो-स्वतः प्रासुक हैं । जो भक्षण करने योग्य जल और, 
बनस्पति अग्नासुक है उसी को प्रासुक करने का विधान इस गाथा 
हारा बतलाया गया है । अतः जलन तपाने से, कपायले पदार्थ डालने 
से ( लवंग इलायची वगेरह डालने पर ) या ,छन्न रूपी यंत्र के 
छाय छात्रने से प्रासुक हो जाता है । तथा वनस्पति सब ही सूख जाने 
“पर या अग्नि द्वारा पक जाने या काल पक,होने पर ग्रासुक होः जाती हैं. 
किन्तु पंच उद्स्वर फल किसो भी हयलत में अचित्त नहीं होते । उनमें 
'असजीबों का कल्लेवर अर्थात्‌ मांस रहता है. इसलिये वह अचित्त 
नहों होते तथा कंद, मूलादि अनन्तक्रायिक पद्म यद्यपि सूखने 
पर या गे कर लेने पर अचित्त हो जाते हैं. तथापि उत्तम लोगों 
के लिये अनुपसेव्य हैं.। इसलिये कन्द मूलादि अनन्तकायिक पदार्थों 
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को उच्च त्रिवर्ण नहीं खाते। उत्तम लोग तो अग्रतिष्ठित प्रत्येक 
वनस्पति को ही चाकू, छूरी आदि यंत्रों से छिन्न भिन्न करके ही 
खाते हैँ । विना छिल्न भिन्न किये पूर्ण फल को खाने की आगम 
की मनाई है'। इसका कारण यह है कि फत्त के अन्दर यदि लटें 
आदिक जंतु हों तो वह दिखाई नहीं पड़ते और खाने में आजाते 
अथवा फल के अंदर ॒वीज सचित्त हैं वह खाने में आजाते हैँ 
हैँ इसलिये पूरे फल खाने की मनाई है । फल को चाकू आदि से*,. 
छिन्न भिन्न करने से फल के अंदरका भाग संदेह रहित शोधित हे 
जाता है और सचित्त वीजों को भी निकाल दिया जाता है । 

यहाँ पर शंका हो सकती है कि क्या फल के गुदे में सचिर) 
- पना नहीं है ! जवकि:सम्रतिष्ठित अत्वेक की सर्वोत्कट्ट अवगाहर 
घनांगुल के असंख्यातवें भाग मात्र मानी गई है तब फल ४ 
गुदे में मी तो 'सप्रतिष्ठित अत्येक की सत्ता पाई जानी चाहिये । 
इस अवस्था में वह फल का गुदा अचित्त किस प्रकार से मान 
' लिया जायगा क्योंकि चाकू आदि से छिन्न मिन्न करने पर भी तों 
चाकू आदि का घात सर्वेत्र तो लगता नहीं । लिस भाग में चाकू 
आदि का स्पर्श नहीं हुआ है उस साग में तो सचित्तपना विद्यमान 
मानना ही होगा । इसलिये त्र० भूरामलजी का यह कहना ठीक 
प्रतिभासित द्ोता हे कि वनस्पति के अत्येक कण २ में जीव 
विद्यमान हैं । इसलिये वनस्पति को सिजाकर ही खाना चाहिये तव 
ही बह निर्जीव हो सकती है, अन्यथा नहीं : 

शंकाकार की यह शंका और ज्र० भूरामलजो का समाधान दोनों 
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ही ठीक नहीं है हम आगम कां प्र्माण देकर ऊपर में बतलाचुके हैं 
कि छिल्न भिन्न की हुई बंनस्पति बनस्पति है| बनस्पति के चार भेदों 
में पहिला भेद है अतः निरजीव है । आगम के सामने किसी की कुछ 
भी नहीं चलती । आगम जो कह रहा है वही ठीक है | जब आगम 
यह कह रहा है. कि “छिममिन्नांकुरादिश्य, बनस्पतिरिहोच्यते”। 
अर्थात्‌ अंकुरादि छिन्न सिन्न_की हुईं बनस्पति वनस्पति है। 
वनस्पति के चारों भेदों- में पहिला भेद है । जिसको आगम निर्जीव 
धोषित करता है उसको हस सजीव समझे तो हमारी गलती है। 
छिद्रिधातु से छित् वना है जिसका अथे होता हे छेदन करना 
<ग फोड़ना । इसका दोनों ही जगह प्रयोग होता है । क्योंकि छिद्िर 
तु का अर्थ 6 थी करण है। छेद्न करने का अभिग्राय अलग 
र देने का है जेसे वक्त से फल पत्ते बगेरह ,को छेदन करके 
र्थात्‌ काटकर अलग कर देना। फोड़ने का अभिप्राय तेइने 
। है जेसे खान में से पत्थर को तोड़कर अलग कर देना। या 
क्ञ से फल्ादिक को तोड़कर- ब॒त्च से अंत्ग कर" देना। तथा 
भदिर्‌ धातु से भिन्न वनता है अंर्थात्‌ विद्ारण करना, चीरना, 
बड़ना भिन्न कहलाता है । जेसे ककड़ी आम वगरह फल्नों को चीर 
घड़कर उसके वीजादि को अलग कर देना भिन्न कहलाता है 
अतः कंद मूलादि को छोड़कर या गुलंच अमरंबेलादिलताओं 
को छोड़कर शेष की सब॒ बनस्पति छित्च और सिन्न करने से 
अचित्त हो जाती है ऐसा पूर्ब़ाचार्यों का . मत है। इसलिये छित्न 
भिन्न को हुई चनस्‍्नति को सचित्त समझ कर फिर उसको अचित्त 
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करते हुये गोस्मटसार में इस गाथा की दोनों टीकाएं इस प्रकार 
हैं। अतीर्रियार्थीप अवचनोक्तविधिनिषेधसंकल्पपरिणामी भावः ' 
तदाभ्रित॑ बच: सावसत्यं यथा शुप्कपकध्वस्ताम्ल लवणसंमिश्र: 
दुश्वाधिद्रव्य॑ प्रासुक॑ अतस्तत्सेवने पापवंधों नास्तीति पाप- 
वर््य बचने तत्र सूक्म जनन्‍्तूनामिद्रियागोचरत्वेडपि प्रवचन 
आमाण्यात्‌ प्रासुकराग्रासुकसंकल्परूपभावाश्रितवचनस्य सत्यत्वान, 
सकलातींट्रियार्थज्ञानिप्रोक्प्रवचनस्य॒ सत्यत्वात्‌। च शब्द: 
एवं विधानक्तभावसत्यसमुच्यार्थं:। भावाथे--अतीन्द्रिय जो पदार्थ 
तिनिबियें सिद्धान्त के अनुसार विधि निषेध कर संकल्प रूपजो 
परिणाम सो भाव कहिये त्तीहिने लिये जो बचन सो भावसत्य 
कहिये जेसे जो सूकि गया होइ वा अग्निकरि पच्या होइ वा घटी 
कोल्हू इत्यादिक शब्द से जिस थंत्र के द्वारा छित्न भिन्न 
किया जाय उन सब यंत्र करि छिन्ष किया होय अथवा 
खटाई वा लख करि मिश्रित इआ हाथ वा भस्मीभूत 
हुवा होय वस्तु ता को प्राछुक कहिये। याके सबने में पाप वनन्‍्ध 
सांही । इत्यादिक पाप वर्जेन रूप वचन सो भावसत्य कहिये यद्यपि 
इनि वस्तुनिविर्षँ इन्द्रिय अगोचर सूक्ष्म जीव यांये हैँ। तथापि 
“-आंगम अुमाणत आसुक-अथासुक का संकल्प रूप भाव के आश्रित 
ऐसा वचन सो सत्य हे जाते समस्त अतीन्द्रिय पदार्थ 'के ज्ञानी- 
:लिकरि कहा हुआ वचन सत्य है चकार करि ऐसा ही और भाव 
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यह स्व? प॑० टोडरमलजी द्वारा उपरोक्त टीका का किया हुआ 
अथे है। पक का अर्थ टोडरमलजी साहब ने सामान्य रूप से अग्नि- 
पक किया है किन्तु विशेष रूप 'स काल-पक्क पाल-प्क भी पक का 
अथे होता है सोसी” पक अर्थ में महण करलेना योग्य है । काल 
पकादिसी अग्नि-पक्त में ही गर्मित है। एवं जबतक अन्य पक का 
निषेधात्मक वचन नहीं मिले तब तक पक्त शब्द का अथे उपरोक्त 
स्वयमेच पक्रा हुआ या किसी तरह पकाया हुआ दोनों अर्थ ग्राह्म 
है। इसटीका से स्पष्ट हो जाता है कि अतीन्द्रिय ज्ञानी कहिये केवल- 
ज्ञानी ह्वारा बताये हुए इस « प्रासुक को निजीव और वन्ध वर्जित 
कहना यह भाव सत्य है । इससे ज्यादा और खुलासा क्या होगा ? 
इसमें गाथा वा ट्रौका में ऐसा शब्द कहों-पर भी नहीं आया है कि 
कोई चीज इनमें से किन्हीं दो या तीन तरकीबों द्वारा आसुक की जा 
सकती हैं, जो प्रमाणकर लिया जाय अथवा दो या तीन तरकीवों से 
हो क्यों चार या पांच तरकीबों से क्यों नहीं प्रासुक किया जाय ऐसा 
निषेधात्मक शब्द-इस गाथा या दीका में कहाँ है. । यदि नहीं है तो 
फिर दो था तीन तरकीबों- का ही नियम” क्यों बतलाया, पाँचों 
तरकीयों तक से कहना था । अतः ब्रह्मचारीजी का कहना निराधार 
कल्पनामात्र है, भ्रद्धान करने योग्य नहों है । क्योंकि टोडरमलजी 
साहबने पत्येक शब्द के साथ वा शब्द दिया है. जिससे यह स्पष्ट 
। हो जाता है कि सूखने पर वा तपाने पर वा यंत्र से छिन्न भिन्न 
करने पर प्रत्येक विधि से प्रासुक होजाता है। इसलिये दो या 
तोन तरकीबों से आसुक होता है, यह कहना सर्वेधा अनुचित है । ' 


हि 
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करने के लिये अग्नि के द्वारा पकाया जाना उससें रहने वाले जीबों 
का घात करना है । उसको कोई भी दया मूर्ति नहीं कहेगा प्रदुत 
वह हिंसा मृति ही समझा जायगा ! 


दयामूर्ति तो वही कहलायेगा जो निर्जीव पदा्था की अवस्था 
के अजुसार भक्षण करने की व्यवस्था करेगा। अर्थात्‌ शाक भाजीं 
को सिजाकर खायगा विना सिजाये साद्र भाजी वनती नहीं । इसलिये 
उसको सिजाकर ही खायेगां। अन्नादिक को कूट पीसकर के 
खीचड़ी रोटी आदि वनाकर के ही खायेगा | आम, खरवूजा ककड़ी 
नारंगी आदि को वनाकर या रस निकालकर ही खायेगा। हिल 
नहाँ समकलेना कि साथ भाजी पहिल्ले सचित्त थी पीछे का 
दाज़कर अचित्त की है या अन्न पहले सर्चित्त था पीछे उसको, 
कूट पीसकर रोटी आदि वनाकर अचित्त किया है या आम आदि 
पहिले सचित्त था,' पीछे उसको चीर फाड्कर रस निकालकर 
_अचित्त किया है जैसा कि ज्र० भूरामलजी ने समसलिया है. वैसा 
नहीं है । वे सव पहिले ही अचित्त थे, यह तों खाने की अलग २ 
व्यवस्था है । जो वस्तु जिस प्रकार से खाईं जाती है उस वस्तु को 
व्सी प्रकार से खाई जाती है । इसमें सचित्त अचित्त का क्‍या 
सम्वन्ध हे । त्र० भूरामलजी ने अपने ट्रेक़्ट में ऐसी असंगत वार्ते 
लिखदी ढेँ जिनका सचित्त से कोई सम्बन्ध ही नहीं । “जेसे तंदुल, 
यद्यपि उसके ऊपर का छिलका उतर गया है ऋतः वह उगने लायक 
भी नहीं है और सूखभी गया हे तो सी संयमी के खाने लायक 
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: नहीं है जब उसको अपनि पर पकांलिया जायगा तभी भक्य होगा । 
कोई चीज धूप में या अप्नि पर तपा लेने से शुद्ध हो जाती है. जैंसे 
नवनीत संक्खन को आग पर चाहे धूप में तपाकर छानलिया 

. जायगा तो बह भक््य हो जायगा एवं कोई चीज में खटाई और लवण 

पगेरह मिलाने से घित्नमिल करने से शुद्ध होती है । 


सिश्र शब्द का अर्थ सिर्फ लगा लेना मात्र नहीं होता किन्तु 
किन्हीं भी कई चीजों का परस्पर में मिलकर के तन्‍्मय हो जाना' 
होता है। जैसे दूधऔर पानी आपस में मिल जाते हैं. सो कोई 
चीज नमक वगेरद के मेल से शुद्ध होती है जैसे मृ गे की शाकों को 
दो रोजतक छाल में भिजो लेने से निर्दोष होती है। हिंगल्‌ को छागी 
के दूध में सम्मिश्रण कर लेने पर शुद्ध होता है। तथा आँवलासार 
गंधक को आगपर तपाकर दूध में डालने से पवित्न होता है इसी 
अकार से पारद को आंबलासार गंधक के साथ मिलाकर उसको 
कजली बनालेने के बाद ही वह खाने के योग्य . दवाओं में डाला 
: जाता है। इत्यादि “बारे सचित्त विचार ! क्या इसका नास सचित्त 
विचार कहलाता है ९ ट्रेक्ट पर नाम तो रक्खा है 'सचित्त विचारः 
और विचार कर रहे हैं शुद्धाशुद्धका या खाय अखाद्य का अथवा 
पवित्र अपविन्न का एवं उपयोगी अनुपयोगी का | अतः उपरोक्त कथन 
से सचित्तविचार बहुत दूर है। अब हंस त्रह्मचारी जी से पूछते हैं. हा 
कि जो गेहूँ, चने, चावल, वगैरह अनाज सूख 'जाने पर भी जब 
तंक आग से पका नहीं लियाजाय तब तक संयमो के खाने योग्य 
नहीं होते ऐसा जो आपने लिखा है तो क्या इनको असंयमी बिना 


श्र्द 
पकाये ही फांका मारते हैँ? यदि नहीं, वे भी पीस पकाकर खाते 
हैं तो यह सममो कि यह अनाज के खाने की विधि है । इससे यह 
सिद्ध नहीं होता कि अनाज सूख जाने पर भी सचित्त समझा जाता 
है इसलिये संयमी पकाकर खाते हैं । 
यदि ऐसा कहो कि अनाज योनिभूत सचित्त ढे इसलियें 
_पकाकर खाते हैं तो ठीक है, परन्तु अनाज को दल्व लिया जाय फिए 
तो योनिभूत नहीं रहते । फिर उसको क्‍यों नहीं खाते, इसलिये 
आपको मानना पड़ेगा कि यह तो अनाज के खाने को विधि है । 
इस विधिको ऐसा सममना कि 'घुक ज॑ जन्तेशय छिण्णं तत्त” 
इन तीन तरकीवों के ढारा अनाज को कुचलने पर ही अनाज 
अचित्त होता है अर्थात्‌ अनाज को सुखाकर फ़िर उसको पीसकर 
पकालेने से ही अचित्त होता हे अन्यथा नहीं जेसा कि -आपने ' 
(“दत्त पक्त सुक्क अमिलत्षवरणेहि मिस्सियं दव्वं, ज॑ जन्तेशय छि्यां 
त॑ सब्ब॑ पासु्य मशियं” ) इस गाथाका भावार्थ सममाते हुये आपने 
लिखा है कि “कोई चीज इनमें लिखी हुई किसी . एक .तरकीरव से... 
प्रासक होती है तो कोई चीज किसी दूसरी एक तरकीव से तथा 
कोई चीज इनमें से किन्हीं दो या तीन तरकीयों छारा प्राछुक की 
जासकती है, ऐसा लिखा हे। जिसका अभिप्राथ यह हे कि 
अनाज उपरोक्त तीन तरकीयों के किये विना अचित्त नहीं होता 
अथवा गीली वनत्पति को छिन्न और मिन्न करके पकालेने से ही 
अचित्त होती है । संभव हू इसलिय ही आप संतरे आदि के रसॉको 
भी गरम करके लेने का विधान बतलाते हैं और आप भी गरम 
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करके ही लेते हैं। क्या ऊपर की गाथा का भाव जैसा आपने 
उपयुक्त समभमकर रखा है यदि ऐसा ही है तो बतलाइये कि ऐसा 
इस गाथा का अथे किस विद्वान ने किया है । यदि ऐसा अथ 
किसी विद्वान ने नहीं किया है. तो आपकी अपनी कल्पना से किये 
हुए अथ को अनर्थकारी समभमकर कोई भी सीकार नहीं करेगा। 
प्रथम तो आपने गाथा के शब्दों में ही हेर फेर कर दिया सो हेर 
फेर करने का आपको क्या अधिकार था ? किसी की कृति में फेर 
कर देना क्या महा अपराध नहीं है ? दूसरा अपराध यह है. कि 
गाथा के अर्थका अन्थ किया है । क्या वाणीभूषणों-का यही काम 
है ९ जो जहाँ वाणी अटके तहाँ हेर फेर करदें। गाथा में जहाँ 
“दव्ब! शब्द है वहाँ पर तो आपने कोई शब्द रखदिया है तथा 
गाथा में जहाँ सव्ब॑ शब्द है तहाँ आपने दव्वं शब्द रख दिया है । 
- गाथा इस ग्रकोर है “सुक्र, पक्त, त््तं अम्मिललवर्णेहि मिस्सिय॑ 
द॒व्वं, ज॑ जन्तेश य छिण्णं, त॑ सब्बं फासुर्य भशियं” इसकी टीका 
स्वामि कार्तिकेयानुग्रेज्ञा में इस प्रकार स्व॒० पं० जयचन्दजी ने 
लिखी है, - 


शुष्क पक्त तप्त अम्ललबणाभ्यां मिश्रितं द्रव्य॑ यत्‌ यन्जेण च 
छिज्न' तत्‌ सबे प्रासुकं भणितम्‌। भावार्थ:--सुखाया हुआ पकाया 
हुआ, तपाया €आ, खटाई लवण से मिश्रित तथा जो यंत्र से छिन्न 
भिन्न किया हुआ अर्थात्‌ शोधा हुआ हो ऐसा सव हरितकाय 
प्रासुक कहिये जीव रहित अचित्त होता है । “भावसत्य का निरूपण 
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करते हुये गोस्मटसार में इस गाथा की दोनों टीकाएं इस प्रकार 
हैं। अतीस्द्रियार्थपू भ्रवचनोक्तविधिनिषेधसंकल्पपरिणामोी भावः 
तदाभ्रित॑ बचः भावसत्य यथा शुष्कपकध्वस्ताग्ल लवणुसंमिश्र- 
दुग्धाधिद्॒व्य॑ प्रासुक॑ अतस्तत्सेवने पापवंधों नास्तीति पाप- 
वज्ये बचन॑ तत्र सूक्ष्म जन्‍्तूनामिद्रियागोचरत्वेजपि प्रवचन 
आमाण्यात्‌ प्रास्ुुकाम्रासुकसंकल्परुपभावाश्रितवचनस्यथ सत्यत्वात्‌ 
सकलातींद्रिया्थज्ञानिप्रोक्प्रचचनस्य॒ सत्यत्वात्‌। च. शब्दः 
एबं विधानुक्तमावसत्यसमुच्चयाथ: । भावार्थ--अतीन्द्रिय जो पदार्थ 
तिनिविषैं सिद्धान्त के अनुसार विधि निषेध कर संकल्प रूपजो 
परिणाम सो साव कहिये त्तीहिने लिये जो बचन सो भावसत्य 
कहिये जैसे जो सूकि गया होइ वा अग्निकरि पच्या होइ वा घटी 
कोल्हू इत्यादिक शब्द से जिस यंत्र के द्वारा छित्न भिन्न 
किया जाय उन सब यंत्र करि छितन्न किया होय अथवा 
खटाई वा लू करि मिश्रित हुआ होय वा भस्मीभूत 
हुवा होय वस्तु ता को आछुक कहिये | याके सेवने में पाप वन्ध 
नांही । इत्यादिक पाप वर्जन रूप वचन सो भावसत्य कहिये यद्यपि 
इनि वस्तुनिविपैं. इन्द्रिय अगोचर सूक्म ,जीव पाये हैं। तथापि 
आंगम पुमाणतें आसुक अमासुक का संकल्प रूप भाव के आश्रित 
ऐसा वचन सो सत्य है जातें समस्त अतीन्द्रिय पदार्थ के ज्ञानी- 
' “निकरि कहा हुआ वचन सत्य है चकार करि ऐसा ही और भाव 
'सत्य जानना ।॥? 
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.._यह स्व० पं० टोडरमलजी द्वारा उपरोक्त टीका का किया हुआ 
अर्थ है। पक्क का अर्थ टोडरमलजी साहब ने सामान्य रूप से अग्नि- 
पक्त किया है किन्तु विशेष रूप "से काल-पक्त पाल-पक भी पक्त का 
अथे होता है सोसी-पक्क , अर्थ में ग्रहण करलेना योग्य है । काल 
पकादिसी अग्नि-पक्त में ही गर्सित है । एवं जबतक अन्य पक्क का 
निषेधात्मक वचन नहीं मिले तब तक पक्त शब्द का अथे उपरोक्त 
स्वयमेव 'पक्रा हुआ या किसी तरह पकाया हुआ दोनों अर्थ ग्राह्म 
है । इसटीका से स्पष्ट हो जाता है कि अतीन्द्रिय ज्ञानी कहिये केवल- 
. ज्ञानी द्वारा बताये हुए इस आसुक को निर्जीव और बन्ध वर्जित 
| कहना यह भाव सत्य है । इससे ज्यादा और खुलासा क्या होगा २ 
इसमें गाथा वा टीका में ऐसा शब्द कहीं पर 'भी नहीं आया हे कि 
कोई चीज़ इनमें से किन्हीं दो या तीन तरकीबों द्वारा प्रासुक की जा 
सकती हैं, जो प्रमाणकर लिया जाय अथवा दो या तीन तरकीवों से 
हो क्यों चार या पांच तरकीवों से क्‍यों नहीं प्रासुंक किया जाय ऐसा 
* निषेधात्मक शब्द इस गाथा या दीका में कहाँ है। यदि नहीं है तो 
फिर दो या तीन तरकीबों का ही नियम“ क्‍यों बतलाया, पॉचों 
तरकीवों तक से कहना था । अतः अह्यचारीजी का कहना निराधार 
कल्पनासात्र है, श्रद्धान करने योग्य नहों है । वर्योंकि टोडरमलजी 
साहबने अत्येक शब्द के साथ-वा शब्द दिया है जिंससे यह स्पष्ट 
हो जाता है कि सूखने पर वा तपाने पर वा यंत्र से छिलन्न मिन्न 
करने पर भ्रत्येक विधि से आसुक होजाता है। इसलिये दो या 
तीन तरकीबों से आसुक होता है, यद्‌ कहना सर्वथा अनुचित है | 


श्र 

अह्यचारीजी ने अपने सचित्त विचार नामक ट्रेक्ट में प्रत्येक 
गाथा के अर्थ में मनोनीत आगमविरुद्ध कथन किया है| उन 
सबका दिगृदर्शन इस पुस्तक सें यथास्थान कराया जायेगा | 
गोम्मटसार की गाथा नं० १८६ के अर्थ सें आप. लिखते हैँ. कि 
ध्योनिभूत वीज के होते हुये वहाँ पर निरन्तर (अर्थात्‌ अन्तर रहित) 
जीव उत्पन्न होते रहते हूं और अपनी आयु के नष्ट होने पर 
मरते रहते हें ।” उस योनिभूत वीज के होने पर ढुवारा-वही जीव 
जो इसमें पहिले उत्पन्न हुआ था-और अपनी आयु पूरी कर दूरूशा 


जगह भी उत्पन्न हो चुका था वहां पर उसमें फिर वही जीव भी '- 


वहां से आकर उत्पन्न हो सकता है अथवा ढुवारा भी आकर 


वहाँ पैदा हो सकता है । “बह एवं सभी मूलादि जाति की वन- । 


स्पतियाँ अपनी प्रथम अवस्था में उत्पत्ति के समय अथम समय से 
लेकर के एक अंतमु हूर्त तक तो अतिष्टिव' अत्येक ही' रहती हैं । 
मतलव यह है कि हर एक वनस्पति का यह हाल है जो सर्व प्रथम 
अवस्था में तो वह अग्रतिप्ठित द्वी रहती हैं. । वाद में वह साधारण 
बनस्पतिकायिर्क जीवों से आश्रित होकर सम्रतिष्ठिव होजाती हैं । 
तदनन्तर अन्त में फिर अमग्रतिष्ठित अवस्था में आजाती ई£ 

मूली गाजर वर्गरह. जिलको कि हंस साधारण सममते हैं वे 


सप्रतिष्ठित हैं लिकिन अंत में वे भी अअ्तिष्तित हो जाती हैं। उस 


समय हमारे खाने के काम में आने लायक नहीं रहती हैं. क्योंकि 
वोलचांल में उसको करड़ी होजाना या उसमें लकड़ी पड़जाना 
ऋहते हैँ । गाथा इस अकार हेः-- 


| 


260. आज 
क पीजें जोणीभूदे जीवो चंकमहिसो व अण्णो वा। 
जे विय, मूलादीय ते पत्त या पढमदोय “१८७” 


“बीजे मूलादिवीजावसाने योनिभूते जीवोलत्तियोग्ये जाते 
सति स एव तत्न स्थित एव जीवः- मृत्वा स्वरायुक्ञयवशेन मुक्तशरीरो 
 भूत्वा पुनस्तप्रैव प्रक्रामति उत्पयते अन्यो वा अन्य शरीरांत- 
' व्यवस्थितो जीव: स्वायुक्षयवशेन !त्यक्तशरीसेभूत्वा आगत्य स्वयोग्य- 
भूलादिवीजे ' प्रक्रामति । येडपिच मूलकादयः--अतिष्ठितप्रत्येक 
“शरीरत्वेन प्रतिबंद्धास्तेषपि खलु॒पथमतायां स्वोत्पन्नप्रथमसमये 
अंतमु हतेकाल साधारणजीबैरप्रतिष्ठितप्रत्येका एव भवंति ।” 


हिन्दी टीका स्व० पं० टोडरमलजी कृत “बीजे कहिये पूर्व जे 
कहे मूलकू' आदि देकरि बीज पर्यन्त वीज जीव उपजने का आधार- 
भूत पुक्नल के स्कंघ सो योनीमूंत्त कहिये जिस विषे जीव उपज ऐसी 
शंक्ति संयुक्त होतसंते जल वा काज्नादिक फा निमित्त पाकर सो ही 
जोब वा और जीव आनि-उपज हैं । भावाथे-पूर्वे जो व जबियें जीब- 
तिष्ठे था सो जीव तो निकलगया और उस चीज विष ऐसी शक्ति रही 
जो इस विषें जीव आनि उपजे तहाँ जलादिक का निमित्त ,होतें 
पूर्वे जीच उस वीज को अपना प्रत्येक शरीर फरि पीछें अपना 
आयु के लासतें मरण पाइ निकल गया था सोई जीव बहुरितिसही 
अपने योग्य जो मूलादिवीज तींही विष आनि उपजे है अथवा जो 
' चह जीव और ठिकाने उपज्या होई तो इस वीज विषें अन्य कोई 
शरीरांत विष तिधता जीव अपना आयु के नाशतें मरण पाइ 
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प्र 
कर ८, गो #७ सो ही 
आनि उपने है किछुविरोध नाहीं। जसे गई दिए ज्ीवथा सोनिकस- 


गया । वहरि थाकों वोया तव उसका पियें से। ही जीव वा अन्य जीव॑ 
आनि उपज्या सो यावत्‌ काल जीव डपजञजने की शक्ति होइ तावत्‌ 


काल योनीमृत कहिये। जब ऊगने की शक्ति न हाथ तंव अयोनीमूत 
कहिये ऐसा भेद जानना । वहुर्मृलेत आदि देकरि वनस्पति काय 
प्रत्येक श्रतिप्ठित प्रसिद्ध तेऊ प्रथम अवस्था विष जन्मते प्रथम - 
समयरतें लगाय अंतमु हते का पर्नत अग्रतिष्टित अत्येक ही रहे 

पीछे निगोदद जीव जब आश्रय करें है तय सम्रतिष्टित प्रत्यक होय हैं. । 


इस उपरोक्त गाया में या गाया की टाका में ऐसा शब्द कहीं पर 
नहीं आया दे जो “योनी भूत वीज क होते वहाँ पर निरन्तर 
(अर्थात्‌ अंतर रहित ) जीव उलन्न होते रहते हैं और अपनी 
आय के नष्ट होने पर मरस्ते रहते जैंसा कि भूरामलजी साहब 
ने आपने ट्रेक्ट में लिखा है.। यह उनकी कल्पना मात्र हैं क्योंकि 


बीज संज्ञा उसो की हे. जो जीब रहित हो और उस बीज मे जीव 
उत्पन्न होने की शंक्ति विद्यमान हो | प्रथिवी ज़लादिक का निमित्त 
पाकर उस वीज में जो पहिले जीवथा वह निकल गया था वही 
आकर उसमें उपजे या दूसरा आकर डसमे उपज उसको बीज 
कहते हैं | जब बीज में जोव आकर उत्पन्न हीगा तव उस वीज + 
अकर अबश्य पदा हो जायेगा । जब तक चीज स जीव उत्पन्न नह 


होता हैं. तव तक उस वीज की निर्जीब अवस्था रहती है । इसलि' 


उस बीज में अंकुर पदा नहीं होता । यदि बीजों में निरन्तर जीः 
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की उत्पत्ति मानी जावेगी - अर्थात्‌ लगातार एक के पीछे एंक जीव॑ 
उत्पन्न होता ही रहेगा और लगातार एक के पीछे एक मरता हीं 
. जावेगा “तो - इस अवस्था में बह वीज' निर्जीव नहीं कहलायेगा। 
यह आगम से विरुद्ध पड़ता है क्योंकि आगम ने बीज को निर्जीब 
भाना है। निर्जीव वीज में जबतक जीव उत्पन्न होने की शक्ति 
विद्यमान है तब तक ही उसकी बीज संज्ञा है। जब उस बीज सें 
जीव उत्पन्न करने की शक्ति नष्ट हो जायेगी तब उस बीज की संज्ञा 
भी नष्ट हो जावेगो । फिर वह वनस्पति काय कहलाने के थोग्य रह 
- जावेगा। यह उपरोक्त गाथा था उसकी टीका का आशय है । न आज 
तक गेहूँ जी चना आदि बीजों में निरन्तर जीवों की उत्पत्ति किसी 
विद्वान ने मानी है और न ऐसा अनुभव में ही आता है तथा. 
न युक्ति से भी सिद्ध है । अतः ऐसा मानना अज्ञानता है। 


ना 


'गाथा था उस गार्था की उपरोक्त टीका से यह भी सिद्ध हो 

९ जाता है कि बोज में' एक ही जीव रहता है । इसलिये ऐसा कहा 

गया है कि जो ज्रीज विषै जीव थावर उस बीज को अपना अत्येक 

शरीर बनाकर तिष्ठे 'था सो मरणकर निकल गया फिर उस' वीज' 

में जलादिंक का निमित्त पाकर वही जीव आवे या अन्य जीव 

_ आवबे। इस कथन से स्पष्ट सिद्ध होजाता है कि एक वीज विषै एक 

ही जीव की सत्ता मानी है बह बीज चाहे जितना वड़ा क्यों नहो। 

इसका कारण दूसरा यह भी है कि उस बीज में जब जीव 

आता है तब उस सब बीज को अथम अपना अत्येक शरीर बनाता 
हब 


४ 
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है फिर अंतर हुते वाद निभोदाश्रित होने से सम्रतिष्ठित हो जाता 

है! अतः मथम समय से लेकर अंतमु हूरते तक एक बीज में एक ही 
जीव की सत्ता रहती है। अत त्र मूरामलंजी ने जो यह लिखा 
है कि “बन॑स्पति के हरणक कण-कण में वनस्पति कायिक एके" 
निद्रिय जाति वाले जीव रहते हैं सो सिथ्या है । 


९ 


यदि कहा जाय कि अंत हते के धाद ही तो वह सम्रतिष्ठित 

हो जाता है। अर्थात्‌ अंतमु हर्त के बाद ही सव जगह उसमें 
निगोद भर जातो है ? इसलिये क्र० भूरामलजी का कहना ठीक है 
आगमानुकूल है ? परन्तु ऐसा भी सममभाना भ्रम है क्‍योंकि 
सम्रतिष्ठित के वाद भी तो काल्ान्तर में वह फिर प्रतिष्ठित हो 
जाता है । इसलिये ज्र० भूरामलजी ने पत्येक वनस्पत्ति का शरीर 
घनान्न ल के असंख्यातवें भाग लिखा है वह सर्बथामिथ्या है क्‍यों 
कि आगम में अत्येक वनस्पति के दो भेद किये हैं। एक सप्रति- 
प्रिद अत्येक दूसरा अम्रतिष्ठित अत्येक । इसमें सम्रतिष्ठित अत्येक की 
उत्कट अवगाहना घनाज्न,्ञके असंख्यातवें भाग है परन्तु 
अग्रतिप्ठित प्रत्येक की उत्कृष्ट अवगाहना एक हजार योजन की हे. 
अर्थात्‌ चार हजार कोस की हे तथा जघन्य अवगाहना घनाद्व, तल 
से पलल्‍्य का असंख्यातचां भाग गुणा है इसलिये सव ही वनस्पति 
की अंबगादना घनाहइल के असंख्यातवें भाग सान लेना मिथ्या 
है । इसके प्रमाण सें गाथा इस प्रकार है। 

साहियसहस्समेक वार॑ कोतुणमेकमेक' च, 

जोयण सहरुप्त दी पस्मे वियले महामच्छे ॥ 
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टीका--एकेन्द्रियेषु. स्वयंभूरमणद्दीपमध्यवरत्तीस्वयं अभचला 
परभागस्थितत्तेत्रोत्पन्नपशे साधिकसहस्त्रयोजनायामैकयोजन व्यासो- 
हो भवति अस्य च व्यास: । 


भावार्थ--एकेन्द्रिय विषे स्वयं भूरमण ह्वीप के सध्यवर्ती जो 
सवयंप्रभ नामा पबेतताका पहला भाग सम्बन्धी कममूमि खरुपक्षेन्र , 
बिपें उपज्या' ऐसा जो कमले तीहि विर्षैं किछु अधिक एक हजार 
योजन लम्बा एंक योजन चौड़ा ऐसी उत्करष्ट अबगाहना है। अर्थात्‌ 
कमल गोल है इसलिये गोलाई एक यौजन की चौड़ाई है तथा 
कमत्न की पाखुरी लम्बी है अतः लंबाई एक हजार योजन से कुछ 
अधिक है यहां योजन का प्रमाण चार कोस का है। सारांश यह 
हे कि एकेन्द्रिय जीवों में सबसे वड़ी अवग़ाहना वनस्पतिकायिक , 
जोबों की है। इसके आगे इसी गाथा में और इसकी टीका में दो 
इन्द्रियादिक जीबों की उत्कृष्ट अबगाहना बतलाई है.। 


यहां कोई ऐसी बृथा शंका करे कि इस गाथा में और टीका 

तो एकेन्द्रिय की उत्कट्ठ अवगाहना बताई है। एकेन्द्रिय एक 
जीव की नहीं बतलाई इसलिये अनेक जीवों का शरीर मित्र॒कर 
एक हजार योजन का हो सकता है जेसा कि ज्ञ० भूरामलजी- ने 
माना है “प्रथम प्रष्ठ पर” ग्रत्येक वनस्पति के पेड़ सें भी प्रत्येक 
वनस्पततिकायिक जीवका एक का शरीर न होकर वह पेड़, शत्येक 
वनस्पतिकायिक अनेक जीवों के अनेक शरीसों का स्कन्ध है । धन्य 
है ऐसी समझ रखले वालों को, क्योंकि प्रथण तो अवगाहना जो 
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बताई जाती है वह एक जीव की ही वताई जाती है न कि अनेक 
जीवों की मिलाकर वताई जाती है | दूसरी वात यह हे कि इस 
गाथा में या इस गाथा की. दीका में ऐसा एक भी शब्द नहीं, 
मिलता है कि जिससे अनेक जीबों के शरीरों का समुदाय मिलकर 
कमल की हजार योजन अवगाहना हुई 
तीसरी वात यह है कि इसी गाथा या दींका में दो 
इन्द्रियदि की अवगाहना का निरूपण किया है उसमें भी 
जैसा शब्द एक इन्द्रिय की अबगाहना में प्रयोग किया गया 
वैसा हीं शब्द दो इन्द्रियादिक की अवगारना में अ्रयोग 
किया गया है इसलिये एक इन्द्रिय के कमल की अबगाहना तो 
अनेक जीवों के शरीरों को मिलाकर मानी जाय और दीन्द्ि- 
यादिक में एक एक की, यह कहां का न्याय हे 


| 
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दीका--ींद्रियेपू , तत्वयंभूरमझसमुद्रवर्तिशंखे. द्वादशा 
योजनायामयोजनपंच. चढुर्थ सोत्सेध चतुर्योजनमुख्यव्यासो- 
त्कृष्टाबगाहो भवति” ज्रींद्रियेयुं स्वयंभूरसणाद्वीपापरभागवर्ति कर्म- 
भूमिश्रतिबद्धक्षेत्र रक्तवृश्चिकजीवे योजनत्रिचतुर्भागायाम ३ तदप्ट- 
मांशव्यास  तदरद्धोत्सिघ ३ उत्कष्टावगाहोउस्ति, चतुर्रिब्रियेषु' 
स्वयंभूरमणद्गीप।परभागकर्म मूमिग्रतिवद्ध जषेत्रवर्ति भ्रमरे एक योजना- 
याम तत्त्रि चतुर्भागज्यास ॥ अर्योजनोत्सेध ६ उत्कृष्टाव- 
गाहो5रित, पंचेन्द्रियेयु स्वयंभूरमण समुद्र मध्यवर्तिमहामत्स्ये सहख 
थोजनायाम पंचाशत्‌ योजन व्यास: पंचाशदद्विशतथोजनोस्टे थोः 
त्कष्टाचगाहा5स्ति । 


६. 


क््६ 


'.'- इस उपरोक्त टीका में सब जगह एकेन्द्रिय से लेकर पंचेन्द्रिय 
| प्रय एंक से शब्दों का अ्योग टीकाकार ने किया है। अतः उन्हीं 
एक से शब्दों का एक जगह तो यह अर्थ करना कि अनेक 
' एकेद्रिय जीबों के शरीर मिलाकर कमल की अवगाहना हजार 
योजन की बतलाई है और दूसरी जगह उन्हीं शब्दों का यह अर्थ 
: करना कि हवींद्रियादिक पंचेद्रिय पंत एक एक जीवके शरीर की 
, अबगाहना बतलाई है सो यह अद्भत शास््रीपना है। यदि टीकाकार 
को या ग्रंथकार को ऐसा इष्ट होता कि एकेन्द्रिय अनेक जीवों के 
शरीर समुद्याय का कमल रूप पुंञ हजार योजन का है तो क्या उनके 
पास ऐसा कर्थन करने वाल्ला कोई शब्द नहीं था १ जो सब जगह 
एक से शब्दों का प्रयोग किया। यदि उनके पास ऐसे अनेक 
शब्द मौजूद थे तो उन शब्दों का प्रयोग क्यों नहीं किया 
इसलिये मानना होगा कि एक जीव के शरीर की ही अवगाहना 
का आचायों ने वर्णन किया है। अनेक जीवों के शरीरों को _ 
. मिलाकर नहीं | 
चौथी वात यह है कि यदि अनेक जीवों के शरीर समुदायों 
को मिलाकर हो कमल की अवगाहना मानली जाय तो कमल की 
अवगाहना एक हजार योजन की ही उत्कृष्ट क्‍यों? उसमें और 
 आतेक जीवों का शरीर मिलकर इससे अधिक भी हो सकती है। 
इसका वाधक कारण क्या है. ? अथवा जब जीब में जीव पेंदा होता 
है तथ बह जीव वीज को अपना भ्रत्येक शरीर वनाकर अन्तमुद्वू्ते 
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तक जितना वढ़ सकता हे उतना बढ़ता हैं। सुना हैं. वांस ड्यते 
ही जमीन के वाहर हाथ सवा हाथ निकल जाता है इसलिये वांस 
के वीडे में कोई टट्टी वगेरह करने को भी नहीं वेठता । मतलब यह. 
है कि अन्तर्म ह्त तक जितना भी बड़े, बढ़ता है और अन्तमु हते 
तक अग्रतिप्ठित अवस्था में रहता है | उसके वाद सम्रतिष्ठित होता « 
हैं तो क्या इसके बाद वह जीव अपना अवयब फैलाना बंद कर 
देता है ? था बह अतिप्ठित जीव उनको आगे नहीं वढ़ने देता ! ऐसा 
कोई आगम प्रमाण है ? यद्वि नहीं है तो किए ऐसा क्‍यों माना 
जाय कि वृक्तादिका पेड़ अनेक जीत्रों का समुदाय है एक जीव 


का शरीर नहीं । 


पांचवी वात विचारणीय यह है कि आगमस में यह वतलाया है 

कि अग्रतिष्ठित प्रत्येक के सहारे सम्रतिष्ठित मत्येक आकर अपना 
आश्रय लेते हैं । जब आगे अग्रतिष्ठित अत्येक का शरीर ही नहीं 
माना जायगा तो फिर सम्रतिप्ठित प्रत्येक किस के सहारे आकर 
रहेगा ९ यदि कहा जाय कि प्रथम ही सहारे को जरूरत होती है 
पोछे वे उनके सहारे ऐसे बढ़ते ही चले जाते हैं तो यह तो, 
बतलाइवे कि उनकी जलादिक की खुराक जीवित रहने के लिये 
कोन पहुंचाता है ? यदि कहा जाय कि वे सब मिलकर जोर 
लगाते हैँ और जमीन से पानी ले लेते हैं. तो कया ऐसा कोई 
आगम प्रमाण हे ? यदि नहीं तो ऐसी मनघडंत कल्पना का 
मूल्य भी क्या ह ? जिनकी अवगाहना घनाह ल 
भाग मात्र 


काम, 


3 


हे 


असंख्यातर्न 
न विचार जावों की था उनके शरीर की ऐसी कव 
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' शक्ति हों सकती है कि वे जमीन ' से जलको लेकर अपना अस्तित्व 
यम रख सके अथवा अप्रतिष्ठित प्रत्येक को जब सम्रतिष्ठित 
भत्येक आगे बढ़ने से रोक देये तब चे इनको ऊपर में जलन की 
पंज्ाई नहीं होने दे तो वे चिचारे कया करेंगे ? इस अवस्था में 
है सप्रतिष्ठित मल्येक किस अकार अपना अस्तित्व कायम करेंगे। 
“है ख्ाभाषिक बात है कि सम्रतिष्ठित अल्येक यदि अम्रतिष्ठित प्रत्येक 
जी आगे नहीं बढ़ने देते हैं तो वे अभ्रतिष्ठित प्रत्येक सम्रति्ठि 

अत्येक फो जलकी सप्लाई क्यों करने देगा ? ' 


इसके अतिरिक्त एक वात और भो विचारणीय है कि वृक्षादिक 
की जड़ें किसकी हैं ? सप्रतिष्ठित प्रत्येक की तो हो नहीं सकती 
क्यों कि उसने तो' अम्रतिष्ठित प्रत्येक के सहारे आकर आश्रय 
लिया है । इसलिये जो आंश्रय प्रदान करता है उसीकी मूल या जड़ें 
दोनी चाहिये | इसमें भी फिर वही अवगाहना चाला, मश्न पेदा 
होता है कि अवगाहना घनाज्ञ_ल के असंख्यातर्व भाग न रहकर 
असंख्यात गुणी अधिक हो जाती है। इस हालत में अवगाहना 
धनाइल के असंख्यात्ें भाग माननां असिद्ध ठहरता है । थदि 
ऐसा कहा जाय कि जड़ें भी अनेक सप्रतिष्ठित प्रत्येक जीवों के 
शरीर समुदाय का समूह है। जैसा ऊपर का भाग है बैसा ही नीचे 
का भाग है, यह सब प्राकृतिक नियसों के अनुसार सब परस्पर 
मिलजुल के रहते हैं और परस्पर वे उसका उपकार करते हँ। 
ऐसा सी सानना मिथ्या है क्योंकि इसके लिये भी कोई आगम 
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प्रमाण नहीं है। अथवा युति से भी असिद्ध है क्योंकि-वेसी 


मानने से जैसा वीज दे बैसा फल नहों वलता । क्यों नहीं वनता 


इसका कारण यह. है कि वीज वाले वृज्ञ की सत्ता तो घनाडुल 
असंख्यातये भाग में ही रह गई डसके ऊपर में तो अन्य सम्रति- 


छित प्रत्येक जीवों की सत्ता समभी जायगी । इस हार्लते मवीज - 


न 
तर 


हक 


री 


तल 


जैसा फल किस प्रकार से सिद्ध होगा ९ कदापि नहीं होगा । जत कि. 


एकं बुद्ध को अनेक जीवों के शरीर का स्कंथ माना जाती है तब! 
फूल फल बगैरह क्यों नहीं लगते । 
- एक बृक्त के समूचे पेड़ में एक से पत्ते 'घक से फूल एक से फल 
और उन संव का एक सा स्वाद क्यों १ इसका कारण था तो यह 
'कह्दना पड़ेगा कि एक इंच्ष में मूल मालिक एक जीव दे. उसके 


९, 


एक वृक्ष में अनेक तरह के.पत्त 


शरीर का आश्रय अन्य सप्रतिप्ठित प्रत्येक जीव आकर आश्रय 
हेंते हैं, उन आशित जीवों की अवगाह घनाडुल के असंख्यात 
ये भाग मात्र ही दे, परन्तु अग्रतिष्ठित प्रत्येक इच्च का मूल मालिक 
' ज्ञो है उनकी अवगाहना बुज्ञादि प्रमाण है. तथा ' आश्रित जीवों 

की सन्‍्ता तब तक ही रहती है कि जब तक इक के मालिक का 

शरीर नरम अथवा मुज्लायम यां कौमल कमजोर रहता है। जव 

वृज्ञादि के पत्ते फल चगेरह कठोर कठिन मजबूत था पक अवस्थ। 
: को आप्त हो जाते हैं. तब सप्रतिष्ठित प्रत्येक जीव उनके आश्रय के 
, त्याग देते दँ अर्थात्‌ मस्ण को म्राग्त हो जांते हैं और बृत्तादिक बच 
मूल मालिक जीव के ही उसमें प्रदेश' रह जाते हैं । 


जप 


कक 
है 


शव 


अथवा अप्रतिष्ठित प्रत्येक का आश्रय जो सम्रतिष्ठित प्रत्येक ने 
लिया था उन सम्रतिष्ठित अत्येक को जब तक उनका आश्रय 
मित्रता रहता है. तब तक वे उनके सहारे रहता हैँ। जब किसी 
कारणबंश उनका आश्रय छूट जाता है तब वे निराश्रग्र होनेसे मरण 
को आप्त हो जाते हैं और-वह छिन्न भिन्न हुवा अम्रतिष्ठित अत्यक 
का शरीरांश निर्जीव हो जाता है क्योंकि सम्रतिष्ठित प्रत्येक अश्रतिष्ठित 
प्रत्येक के,सहारे विना खतंत्र था सप्रतिष्ठित प्रत्येक के सहार सम्रति- 
प्वित नहीं रह सकते, ऐसा आगम का कहना 'है। यदि ऐसे रहते हों 
ते आगम में बताने अन्यथा इसको सानें | गोम्मटसार की गाथा 
और टीका ऊपर दी गई है उसको एक दफे फिर देख लेवें | उसमें 
साफ लिखा है. कि सबब वनस्पति प्रथम समय से अन्‍्तमु हूर्ते वक 
अप्रतिप्ठितं अत्येक ही रहती हैं-पीछे अन्त हूते वाद निगोद जीव 
जब आश्रय करते हैं. तब.सम्रतिष्ठित त्येक होते हैं। “म्रथमतायां 
शरीरप्रहशकाले. प्रथमसमये ' अन्तमु हूर्तमात्रे वा अत्येका 


; अग्रतिष्ठितप्रत्येका एंव पश्चान्निगोद्जीवेयंदा आधश्रियंते तदा 
प्रतिप्ठितामबंति।'' 


. इससे अधिक और क्या स्पष्ट होगा | यह आश्रित जीव तब 

' त्क आश्रित रहता है जब तक बृक्तादिक के पत्त' फल वंगरह कच्चे 
रहते हैं ।उसमें सिरा संधि प्च वगैरह वाह्म में दीखने योग्य प्रगठ 
नहीं होते, गृह रहते हैं । किन्तु जब इच्त के पत्ते फल वगैरह पकने 
“धर आजाते हैं तब इससे सिरा संधि वगेरह प्रगट दीखने लग 
जाते हैं तव उससे आश्रित जीव हट जाते हैं अर्थात्‌ मर जाते हैं । 


न चक.. 


5 
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जब वह पत्ता फत्तादि सत्र ही अप्रतिष्ठित अत्येक हो जाते हैं 
अर्थात्‌ बत्तादिक के मृत्न शरीरी जीव के ही उसमें प्रदेश रहजाते 
हैँ दूसरे जीव नहीं रहते इसलिये बह पत्ता फल्लादिक इक्षादि से 
अलग होने पर निर्जीव हो जाता है। ऊपर में छिन्न सिन्न की हुईं 
वनस्पति निर्जीव है ऐसा प्रमाण वतलाया गया है उसके साथ 
इसका समन्वय हो जाता है क्योंकि वृत्तादि से यह भी छिल्न हो 
जाते हैं । | | 


'शूढ़्सिरसंधिपव्य॑ं समभंगमहीरुहई य छिएणरुह । 
साहारण शरीर तब्विवरीयं य पत्तेय॑ ॥ १८८ ॥ 


टीका-“यत्‌ अत्येकशरीर॑ गूह़शिरं अद्ृश्यवहि: स्नायुकं-गूढ़संधि 
अदृश्य संधि रेखावंधं भूढ़पव अद्ृश्यमंथिक समभंगं त्वगू रहितत्वेन - 
सद्शच्छेद॑, अहिरुक अन्तरंगतसूत्र रहितं, छिज्न॑ रोहतीति छित्नरुहं 
घ तच्छरीरं साधारणं सधारणजीवाश्रितत्वेन साधारणमित्युप- 
चर्यते अतिप्ठितशरीरमित्यर्थ: । तद्विपरीतत गूढ़शिरत्वादिपूर्वोक्त- 
लक्षणरहित॑ तालनालिकेरतिंतिणीकादिशरीर॑ अग्रतिष्ठितप्रत्येक- 
शरीरमिति विभाग च शब्दः सूचयति ।? ह 


जिस मत्येक वनस्पति शरीरका सिरा संधिपे गृढ़ होय वाह्म 
दीखे नाहीं तहां सिरातों लंबी लकीर सी जैसे काकड़ी विपयें होय 
वहुरि संधि .वीच सें छेद जैसे दाइम वा नारंगी विपे हो है 
चेहुरि पर्व गांठि जेसे सांठा विषे हो है. सो कच्ची अवस्था विष 
.जाके वाह्म दीखे नांही ऐसा वनस्पति वहुरि समभंग कहिये जाका 


है ओ 


घ्ध्‌ 


के अहरण कीजिये तो काऊ तातू' लगा न रहे समान वराबरि 
. झट ऐसा बहुरि अहिरुहं कहिये जाके विषे सूत सारिखा तांतू' न 


“ हीय्र ऐसा बहुरि छिज़रुईं कहिये जो काटया हुया उगे ऐसा 
“ पैनस्पति सो साधारण है । इह्ां प्रतिष्ठित प्रत्येक साधारण जीब 


ल्ड 


आश्रित की अपेक्षा उपचारकरि साधारण कहा है वहुरि 

: पढिपरीत कहिये पूर्वोक्त गूढ़ सिरा आदि लक्षण रहित नालिकेर, 
तोल आम्रादि शरीर, अभ्रतिष्ठित प्रत्येक शरोर जानना । गाथा वि 
जो चंकार कहा है सो इस भेद को सूचे हैं । इस गाथा का नं० 

: कम है किन्तु ब्र० भूरामलजी साहिब ने अपने ट्रैक्ट में २८६ 
दिया है तथा इस- गाथा की टीका सें नालिकेर, ताल आम्रादि 


_ फ्नों को अग्रतिष्ठित .पत्येक बतलाया है. उसको आपने उडा ही 


थे दिया है । इसका कारण यही हो संकता है कि इसको उद्धृत करने 
. से वनस्पति के प्रत्येक कण २ में बनस्पतिकायिक _ जीवों की सत्ता 
_ चतलाई है वह छू मंतर हो जाती है । अथवा सब वनस्पतिकायिक 
, जीवों की अबगाहना घनाज्ञ _ल के असंख्यातवें भाग सानी हैं, 
. चह भी नहीं ठहरती। क्योंकि इस टीका में नारिकेल आदि फल्नों को 
. अप्रतिष्ठित प्रत्येक बतलाया है जो एक जीवका शरीर सिद्ध 


होता है। 


इसके अतिरिक्त इस उपरोक्त टीका अं “यत्‌ प्रत्येक शरीरं” 

ऐसा जो कहा गया है इससे भी स्पष्ट हो जाता है कि उस वृत्षादि 
भत्येक वनस्पति का-शरीर का सिरा, संधि, पे बगेरह गूढ़ होय वाह्म 

। नहीं दीखे और तोड़ने पर उसका समभंग हो जाय अथवा काटी 


४६ 


हुई भी ऊग उसको साधारणजीवनि फरि आश्रित की अपेक्षा 
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सम्रतिष्ठित प्रत्येक को साधारण कहा है। “तदिपरीत” इसके. 
विपरीत सिरसा संधि प० प्रगट पने दीखें, समभंग न होय, काटा न 
ऊंगे ऐसा या इस कर रहित होय उस प्रत्येक को ही अग्रतिष्ठित 
अत्येक कहते &ं क्योंकि वह प्रत्येक वनस्पति सप्रतिप्ठित जीवों के 
आश्रित होने से सप्रतिष्ठिन कहलाती थी सो अब वह सम्रतिछ्ठित 
चहां से हट जाते हैं तव उसकी अग्रतिष्ठित- प्रत्येक संज्ञा हो जाती 
हैं । और भी विशेष खुलासा गाथा सं० १८८/१६० ऋद्मचारीजी 
ने अपने टेक्‍्ट में नं० २८७-र२८८ दिया है: 


“मृत्ते कंदे छल्ली पालमालदलकुसुमफलत्रीजे 
समर्भगे सदि शता अममे सदि द्वोंवि प्चेया ॥१८६॥ 
' कदस्स व मलरत व साला खदस्सप वा वि वहलतवरा । 
छल्ली साणंंतजिया पत्तेय,जया तु तणु ऋदरी ॥१६०॥ 
टीका--एपां अत्येक वनस्पतीनां मूल कद: त्वकऋ अवालः 
सवपल्नवं: शाला: छुद्र शाखा, दल पत्र कुसुम, फलं॑ वीज॑; च॑ 
सममभंग भवेत्‌ हीरुकं बिना भज्येत तथा सति ते जीवा: अननन्‍्ते 
निगोदराश्रिता: अतिप्रिता इत्यर्थ: येपां मृल्लादि: समभंगो न भवति 
तथा -सति ते जीवाः अग्रतिष्ठित अत्येकाः अवंति १८६ ॥ येपां 
प्रत्येक बनसस्‍्पतीनां कंदस्य वा मृत्स्थ वा शाल्ाया वा स्कंधस्यापि 
वा त्वक बहुलतरा स्थृज्ञतरा: भवति ते सानंतजीया: अनन्‍्तजीये- 


निगोद जीवःसहिता: प्रत्येका: इत्यथ: तु पुनः येपां कंदादीनां 
त्वकू तनुतरा अत्यत्पा ते अग्रतिप्ठितप्रत्येकजीवा भवन्ति ॥१६०॥ 


० ७ 


उपरोक्त दोनों ही टीकाओं में “येषां प्रत्येक चनस्पतीनां” ऐसा 


.पद दिया है. अर्थात्‌ वह कंद मूल इक्तादि अत्येक बनसति हैं। 
'जिसके साथ प्रतिष्ठित प्रत्येक बनस्पति अनंत निगोद सहित 


आकर आश्रित होती है; तब वह प्रत्येक बनस्पति प्रतिष्ठित 
कहलाती है। जब पत्येक बनस्पति के साथ प्रतिष्ठित प्रेत्येक का 


* सम्बन्ध विच्छेद हो जाता है. वव वह प्रत्येक बनस्पति अप्रतिष्ठित 


/ 
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, प्रत्येक कहलाती है. उसकी पहिचान के लिये प्रंथकार कहते हैं. कि 


“मूल कहिये जड़, कंद कहिये पेड़, छ्ली कहिये छाल, मचाल 
कहिये कौंपल, (अंकुरा) शाला कहिये छोटी डाली, शाखा कहिये 
बड़ी डाली, दल कहिये पान, छुसुम कहिये फूल, फल कहिये फल, 
चीज कहिये जाते फेरिं उपजे सो बीज सो ये समभंग होइ तो 
अनंत कहिये अनंतकाय रूप अतिष्ठित अत्येक हैं। 


चहुरि जो मूल आदि बनस्पति समभंग न होय सो अम्नतिष्ठित 
प्रत्येक हैं। जीहिं बनस्पति का मूलकंद छाल इत्यादिक समभंग 


% होय तो पतिछ्ठित प्रत्येक है. अरु जाका समभंग न होई सो 


अप्रतिष्ठित प्रत्येक है। तोड्या थका तांतू कोई लग्या न रहें 
वराबरि हृटे सो समसंग है ॥१८६॥ जिस वनस्पति का कंद वा 
मूलकी वा कुद्र शाखा की वा स्कंध की छात्ली मोटी होई सो अनंत 
काय है. निगोद जीव सहित प्रतिष्ठित प्रत्येक हैं.। वहुरि जिस 
चनस्पति का कंदादिक की छात्लि पतली होई सो अग्रतिष्ठित 
प्रत्येक वनस्पति का जो शरीर बादर  निगोद्‌ जीवनिकरि आश्रित 


व संथक्त है तो वह शरीर प्रतिष्ठित है अरु जो शरीर वादर 


च््प 


निगोद के आश्रय से रहित है तो वह शरीर अग्रतिष्ठित प्रत्येक है. 
ऐसा गंथकार का कहना है । . 


उदये दु वश॒प्फदि कम्मस्स य जीवा.वणप्फदी होंति। 
पत्तेयं सामण्णं पदिट्विदिदरत्ति पत्तेय ॥१८५॥ 


. टीकाः-+वनस्पतिविशिष्टस्थावरनाम कर्मोत्तरम्रकृत्युदये तु पुनः 
जीवा वनस्पति कायिका भवंति । ते च अंत्येकशरीराः 
सामान्य शरीरा इति द्विविधा भवंति । एक प्तिनियतं प्रत्येक एक 
जीवस्य एक शरीर मित्यथे: प्रत्येक शरीर येषां ते अत्येक शरीराः 
समानमेव सासान्य सामान्य शरीरं येषां ते सामान्य शरीराः 
साधारणशरीरा इत्यथेः । तत्र अत्येक शरीराः अतिष्ठिता प्रतिष्टित 
. झेदाद्‌ ह्विविधाः इंति शब्दो5त्र प्रकार वाची बादर निगोद्राभ्रिताः 
प्रतिष्ठिता: तैरनाश्रिताः अग्रतिष्ठिताः इति तयोमोदावगमनात्‌।.... 


वनस्पति रूपविशेष को धर स्थावर नामकमे की उत्तर प्रकृति 

के उदय हौंते जीव वनस्पति कायिक होय हैं वे दो' प्रकार हैं। एक' 
प्रत्येक शरीर एक सामान्य कहिये साधारण शरीर । वहां एक एक'.. 

प्रति नियम रूप होय॑ एक जीव प्रति एंक शरीर होय सो पत्यक 
* शरीर है । प्रत्येक हैं. शरीर जिनका वे प्रत्येक शरीर जानने । बहुरि 
समान का भाव सो सामान्य सामान्य है शरीर जिनका ते सामान्य 
शरीर जीव हैं.। भावा्थ:-वहुत जीवनिका एक ही जीव शरीर साधारण, - 
' समान रूप होय सो साधारण शरीर कहिये | ऐसा शरीर" जिनके" - 
' ते साधारण शरीर जानने । तहां ग्त्येक शरीर के दो भेद-एकः 
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प्रतिष्ठित एक अप्रतिष्ठित । इहां गाथा विषे इति शब्द प्रकार बाची 
जानना । तहां भत्येक वनस्पति के शरीर बादर निगोद जीवनि करे 
श्रश्रित संयुक्त होय ते | प्रतिष्ठित. जानने । जे बादर निसोद के 
आश्रय रहित होंय ते -अम्रतिष्ठित जानने । यहां भर थकार रपट 
शब्दों में.यह कह रहे हैं.कि प्रत्येक वनस्पति का जो शरीर बादर 


निगोदाश्रित है. बह. शरीर सम्रतिष्ठित है और जो शरीर बादर 
निगोदाभ्रित कर रहित है. घह शरीर अप्रतिष्ठित है । अर्थात्‌ ज 


आस के पेड़ को ही ले लीजिये। समूचे आम फे पेड़ में 
पेड़ के जिस अंग में बादर निगोद ज्माश्रित हैं. और उपरोक्त सम 
भंगादि लक्षण उस अंग में घटित होता है तो वह अंग सम्रतिष्ठित 
प्रत्येक है तथां जिस अंग में बादर निगोद आश्रित नहीं हैं तथा 
चह अंग समभंगादि भी नहीं होता है. तो वह अम्रतिछ्ठित प्रत्येक 
कहलाता है। अथवा यों समभिये कि सम्रतिष्ठित जीव ,ड्स पेड़ के 
'आश्रित रहने वाले. हैं किन्तु इस. पेड़ू के चे मालिक 'नहीं।हैं. इस- 
लिये ही आचार्यो.ने जगह २ आश्रित शब्दों में सप्रतिष्ठित प्रत्येक 
जीवों को प्रत्येक के आश्रित घोषित किया है. किन्तु उनको उस 
पेड़ का स.लिक बोलकर कहीं पर भी घोंषित नहीं किया गया है 
अतः वे सप्रतिष्ठित प्रत्येक शरीरी जीव उस पेड़ के मालिक हैं ऐसा 
मानना अम है। यद्यपि वे संप्रतिष्ठितः अत्येक जीव जबतक उस 
पेड के जिस अंग में अपना शरीर रूपी घर - चनाकर रहते हैं तब 
तक उस पेड के जिस भाग में वे रहते हैँ. कर्थाचत्‌ उस अंशका 
इसको मालिक भी कह दिया जा सकता है । जेसे शरणा्थी लोग 
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दूसरे मालिक के मकान में मालिक होकर ही रहते है. तथापि 
जिसमें शरणार्थी लोग रहते हैँ वह मकान उन्तका नहीं 
कहा जायगा उस मकान का मालिक दूसरा ही है. इसी प्रकार समभः- 
लेना चाहिये। यही आचार्यों का कहना है स्व० पं० टोडरमलजीं - 
साहिब पुरुषाथेसिद्धयुपाय की टीका करते हुये लिखते हैं. कि :-८ 


“प्रत्येक के भी दो भेद हैँ. सम्रतिष्ठित प्रत्येक और अग्रतिष्ठित' 
प्रत्येक | सम्रतिष्ठित अत्येक उसको कहते हैं कि जिस शरीर का _ 
स्वामी एक हो और उस शरीर के आश्रित अनंत जीव रहते हों 
तथा अग्रतिष्ठित प्रत्येक उसे कहते हैँ कि जिस शरीर का मूल 
मूल स्वामी एक हो और उसके आश्रित अनन्त जीब न रहते हों | 
साधारण वनस्पति का लक्षण जिसके तोड़ने पर समान अंग 
हो जाय जिनके पत्तों में जवतक रेखायें नसाजात्न नहों निकला हों 
तथा जिनका कंद मूल छात्र पत्ता टहनी फूल फत्त बीज इन सब ' 
में जब तक तोड़ने पर समान भंग हो जाय तव तक वे सब साथा- 
रण वनस्पति हैं. और जब वे समान भंग की स्थिति में न हो तव वहीं " 
वनस्पति अत्येक हो जाती हे। यद्यपि साधारण बनस्पति और 
सम्रतिप्ठित प्रत्येक वनस्पति इन दोनों 'में अन॑त जीव हैं. तथापि 
साधारण वनस्पति के शरोर में जितने जीव हैँ वे सब ही उस 
शरीर के स्वामी हैं. और उस वनस्पति: के तोड़ने परे 
काटने पर उन सब॒ जीवों का घात होता है. और सम्रतिष्ठित 
अत्येक वनस्पति में एक शरीर सें स्वामी तो शरीर का एक ही' है -. 
किन्तु उस शरीर के आश्रित अनंत जीव हैं वे सब स्वामी नहीं है। 


है 


. और शरीर के स्वासी के मरने जीने से उन्त सब जीदों के मरते 
'* जैने का कोई संबंध नहीं है। बस यही दोनों में भेद हैं । इसलिये 
' रहथथ श्रावक को साधारण बनस्पति का सर्वथा ही त्याग करना 

। एवं सप्रतिष्ठित अत्येक का भी त्याग करना चाहिये “इससे 
अधिक क्या खुलासा होगा। श्री टोडरमलजी साहिब ने 
. साफ़ शब्दों में घोषित कर दिया है कि समप्रतिष्ठित प्रत्येक 
पनथपति में एक शरीर सें स्थामी तो शरीर का एक ही है किन्तु 
उस शरीर के आश्रित अनंत जीव हैं वे सब रथॉमी नहीं है। जो 
सज्जन स्वासी मानते हैं. उनको उपरोक्त कथन को अच्छी तरह 
"ममकर गले उतार लेना चाहिये और अपनी भूल का प्रायत्रित् 

चाहिये । | 


यहाँ ऊपर: के कथन से एक बात और भी श्रच्छी तरह समझ; 
लेनी चाहिये कि इस में मूल,' कंद, पत्ता, छाल, टहनी फूल फल 
पीज का उल्लेख किया गया है बह इक्ष और लता से सम्बन्ध 
बता हे-अर्थात्‌ मूल मतलब जड़का है और कंद मतलब पेड़ 
का है और आगे उसी के सम्बन्ध में उसको छाल पत्ता ठहनी 
कैश फत्त और फत्न में बीज इस तरह इन सब का एक बृक्त या 
जता का सम्बंध समझना चाहिये क्‍योंकि यही सब चीजें सम्रतिष्ठित 
दोकर अप्रतिष्ठित हो जाती है सो ही उपर में अच्छी तरह बत- 
, ३ या है गाया नं० १८६ की ढीका में एफ दफे और देख 
' अ्यपि कंद मूल से अद्रक हलदी, पिंडाल सूरणादि का भी 
महेश हो जाता है तथापि वे हमेशा साधारण बनस्पति रूप ही 


है ध 
ह 


हर 
रहते हैं जब इनको तोड़ो तव इनका समभंग ही होगा. अतः हल्दी 
तथा अद्रक के सिवाय ओर सब शुप्क होने पर या सिजाने पर भी , 
ग्राह्म नहीं है क्योंकि जिस प्रकार हल्दी और सूठ शुष्क अनाज 
की तरह उसका आटा या चूर्ण हो जाता है उस अकार अन्य कंद 
मूलादि का नहीं होता इसलिये हल्दी और सूठ सूखी ग्रहण करने 
: के योग्य हैं ऐसा आचार्यो ने प्रतिपादन किया है' किन्तु अन्य कंद 
भूलांदि को किसी भी हालत में ग्रहण करने योग्य नहीं माना है. 
प्रमाण के लिये प्टग्राभ्नत की टीका के अनुसार ही स्० पं० 
टोडरमलजी साहिव ने यह चतलाया हे कि “इसलिये ग्रहस्थ 
श्रावक फो साधारण वनस्पति का सर्वथा त्यागकर देना चाहिये 
तथा सम्रतिप्ठित प्रत्येक वनस्पति का भी त्याग कर देना चाहिये” । 


इस सम्बन्ध में में ऊपर बतल्ा चुका हूँ कि ऐसी चीजों का 
महण जैनी मात्र नहीं करता है जिसमें अनन्त जीवों का घात हो । 
परन्तु त्र० भूरामलजी ने आयम विरुद्ध क्या समभकर कंदमूलादि 
को उवालकर खानेका त्रतियों के लिये विधान वतत्ाया है और 
अञ्नतियों के लिये सब जीव मात्र के खाने का निषेध किया है। 
चलिहारी हे-इस अद्भुत सूककी-प्रती सचित्तत्यागी प्रतिमा वाला 
तो अनंत काय को उवालकर खाय और अद्भती अप्रतिप्ठित पत्येक 
चनस्पति का भी त्यांग करें यह केसा न्याय है जो विवेकी पुरुष है 
चह इस वात को कव खीकार करेगा अर्थात्‌ कभी नहीं करेगा क्योंकि 

. थह वात आगम से तो असिद्ध है ही किन्तु युक्ति से भी असिद्ध है। 


श 
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इस सम्बन्ध में वाबाजी ने प्रथम तो ऊटपटांग बहुत सी शंकायें 
. उठाकर मनचाहा समाधान किया है। समाधान के बाद शेष में 

यह सारांश निकाला है किः “इसलिये आहंतमतानुयायी कितने 
. ही विचारशील महानुभाव तो आजन्म सब्जी मात्र के त्यागी होते 
हैं शेप "लोग भी- अष्टमो चतुर्दशी पे तिथियों में तो अवश्य ही 
: किसी प्रकार की सब्जी काम में नहीं लाते न खयं खाते और न 
दूसरों को खिलाते हैं केवल ताजी दाल रोटी ही बनाकर खाते हैं 
ओर संयम ःसे दिन बिताते है -उस दिन सब्जी का तरासना 
वगैरह भी नहीं करते लेकिन हां जिनको सचित्त खाने मात्र ही का 
त्याग 'है वे लोग उसे उबालकर खा सकते हैं । “ट्रेक्ट के पेज 
नं० १२ में इस कथन के ऊपर में एक सागारधर्माम्त की कारिका 
उद्धृत की है । वह कारिका इस प्रकार है :-- 


“पादेनापि स्पृशन्नर्थथशाययोति ऋतीयते । 
हरितान्याश्रितानेन्त निगोतानि समोक्ष्यते ॥ 


यह श्लोक सचित त्याग प्रतिमा वाले के सःवन्ध में है इसका 
अथ स्व० पं० देवकीनंदन जी सिद्धांशशाद्ली ने इस प्रकार किया 
है। पांचवी पतिमाधारी श्रावक अनंत निगोद के आश्रयंवाली सचित्त 
वनस्पति को-प्रयोजनवश यदि पैर से भी छूले तो .पाक्तिक आवक 
की अपेक्षा अनन्त ढुखी होता है तो फिर क्या वह इन वनस्पतियों 
का भक्षण करसकता है ९ कभी' नहीं कर सकता 'है किन्तु भक्तण 
करने ससे ग्लानि करता है “कारिका से तो यह स्पष्ट,हो जाता है कि 


द्ड 


अनंतकायिक वनत्यति को ब्रती श्रावक कभी भी नहीं खा सकता 
है क्योंकि वे अनन्तकायिक वनस्पति के छूलेने पर भी महादुखी 
होता है तो उसकी अनंतकाय का घातकर किस अकार खायगा 
अर्थात्‌ किसी भी हालत में नहीं खायगा ऐसी वस्तुओं का तो 
इसके पहले हद्वी त्याग हो जाता है कंद मूलादि वनस्पतियों को 
सचित्त त्यागीत्रती खाबे यह असम्भव वात है. अतः त्र० भूरामल 
जी का यह कहना कि सचित्तत्यागी त्रती कंद मूलादि को सिजाकर 
खा सकता हे यह सर्वथा मिथ्या है क्योंकि त्रत प्रतिमा में भी ऐसी 
वस्तुओं का सर्वथा त्याग हो जाता है| सागारधर्माम्नत अध्याय & 
श्लोक १६ इस प्रकार हेः--- 


“नालीवरणकालिन्दद्रोण प्रुष्पादि वर्जयेत्‌ । 
आजन्म तद्भजां हल्प॑ फल घातश्रभूयसाम ॥ 


भावार्थ---आजन्म के लिये नाली, 'सूरण, तरबूज, द्ोण, 
पुष्पादि (आदि शब्द. से ऐसे अनन्तकायिक, कंदमूल, अद्रक 
वगेरह तथा नीम के फूल, केतकी के फूल, वगेरह का अहण कर 
लेना चाहिये ) का त्याग करें क्‍यों कि इनके भक्षण से क्षणभर 
के लिये जिहा के स्वाद की पूर्ति होती हे और खाने वाले के 
निमित्त से अनंत जीवोंका घात होता है । इसलिये :-- 


अनन्तकायाः सर्वेडपि सदा हेया दयाः परे; । 
यदे कमपि त॑ हन्तु प्रद्वतो हन्त्यनन्त कान ॥१७॥ 


दर 


अर्थात्‌ दयाशील शआवकों को सवेदा के लिये सव ही अनन्त 
कायवाली" वनस्पतिः को त्याग-देनी चाहिये' क्योंकि जो एक भी 

अनन्तकाय वनस्पति की हिंसा के लिये प्रवृत्त होता है वह अनंत 
. ज्ञीवों का वध करता है! यह ख़०-पं० आशाधरजी का कहना है | 
ऐसा ही खासी समंतसद्रजी का कहना है। भोगोपभोग -परिमाण 
ब्रत के विधान में भोगोपसोग जत्‌ पाक्षिक आषक, भी शील रूप से 
पालन-करता हे अतः उनके -भी.ऐसी वस्तुओं का त्याग होता है 
ज़िसके सेवन करने में अनन्तक्रायिक जीवों का घात होता है । 


 अल्पफल ब्रहुविधातान्मूलकमाद्रोणि शृड्धवेराणि | 
नवनीतंतिम्पइुसुम॑, कैतकमिंत्येव मबहेय्॑ग ॥ 


है 
भावारथ:--जिसमें 'थोड़ा फत्न अर्थात्‌ जिह्ना के खाद मात्रका 
फल और बहुत जीवों का घात हो ऐसे सचित्त प्रदार्थ अद्रक, 
मूली गाजर व्गरह "तथा मक्खन; नीम*के पुष्प,'केतकी के फूल 
वगेरह वस्तुयें त्यागने योग्य हैं. क्योंकि थे बसतुये हेय हैं इनके 
सेवन में बहुत 'जीवों का घात होता है. । ऐसा ही सर्व आचार्योका 
मत है जो कंद मूलादि-का भक्तण करता है वह अती तो कया जैनी 
कहलाने के ग्रोग्य भी नहीं रहता इसलिये ऐसे घरों में सुनि आहार 
के लिये भी नहीं जाते जिनके घरों में कन्द मूलादि पकाये जाते 
हैं उत्त घरों को अजेन के घर सममकर त्याग-देते हैं। शा्ों 


ऐसा कथन: मिलता , है. फिर ऐसे पदार्थों का श्रती सेवन करे यह 
असस्मव, वात है ॥ 
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ब्र० भूरामलजी ने एक वात यह भी लिंखी है कि “आहत 
भतानुयायी कितने ही विचारशील महानुभाव तो आजन्म सब्जी 
मात्र के त्यागी होते हैँ शेष लोग भी अप्टमी और चतुदर्शी जेसी 
पर्व तिथियों में तो अवश्य ही किसी भी प्रकार की सब्जी को 
उपयोग में नहीं लाते । न खय॑ खाते हैं और न दूसरों को खिलाते 
हैं उस दिन सब्जी का तरासना उवालना वगेरह भी नहीं करते”? 
यह सब कथन कपोल कल्पित है, आंगम से सर्वथा विरुद्ध है और 
स्ववचनवाधित हे। क्योंकि सचित्त त्यागी तो अनन्तकायिक 
चनस्पतियों को हर एक पे के दिलों में भी तरासें ओर उवालकर 
खाबें तथा अन्नती श्रावक (पाक्षिक श्रावक ) पदे के ढ़िनों में 
अग्नतिष्ठित श्रत्येक को भी न तरासें और तन जवालें यह स्ववचन 
बाधित कथन है। आगम विरुद्ध यों हे कि मुनि महाराज तो ' 
अवश्य कर पं के दिलों में छहो सरसों का और अन्न का त्याग 
करके केवल सब्जों मात्र का आहार ग्रहण करें तथा आर्थिका भी 
ऋतु के समय यदि निराह्वर न रह सकें तो केवल सब्जी मात्र का. 
ग्रहण करें और उत्तम पाक्षिक श्रावक आजन्म सब्जी मात्र 
का त्याग करें न आप खाय और न दूसरों को खिलावें तथा शेप 
पाज्तिक श्रावक कम से कम  पर्ब के दिनों में तो सब्बी के खाने . 
का तरासने का, उबालने का त्याग करें तो बताइये मुनिराजों को 
: था आय्यिकाओं को पर के दिनों में सब्जी का आह्यर क्‍या देवता 
आकर देंगे? या उस दिन भूल्रों मरेंगे ? मानलो पोडशकारण 
पर्व एक मास का द्ोता है और एक मास के लिये मुनिराज छटों 
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रसों का तथा अन्न का त्याग करदें तो इस हालत में क्या उपाय 
होगा पाक्षिक श्रावक्त तो उनको सब्जी खिलायेगा नहीं और 
मुनिराज सिवाय सब्जी के दूसरा कुछ भी आहार महण करेंगे 
नहीं इस गहन अवस्था में धर्म की महान्‌ हानि हो जायगी क्योंकि 
श्वक तो पात्रदान के पुण्य से बंचित रहेगा वे तो अपनी मूख्खता 
से पात्र दान को तुच्छ समभकर उसकी अवद्देलना करता है 
ओर सब्जी के त्याग को महत्व देता है जो आगम विरुद्ध हे 
क्योंकि सब्जी के त्याग का आगम में कहीं पर भो विधान नहीं 
मिलता है । 


ऐसी कथायें तो बहुत सी मिलती हैं कि पे के दिलों में या 
न्नत के दिनों सें केवल सब्जी खाकर रहना परन्तु ऐसा कथन कहीं 
पर भी नहीं मिलता कि पबर के दिलों में सब्जी नहीं खानी चाहिये 
या पाक्षिक श्रोवक्ों को सर्वेथा सब्जी का आजन्स त्याग कर देना 
चाहिये और व्रत धारण करने के बाद अनन्तकाय को भी उबाल 
कर खा लेता चाहिये । यह हानि तो श्रावकों के लिये हुई भुनिराजों 
को भी या तो प्रतिज्ञा भंग करनी पड़ेगी या भूंखों मरना पड़ेगा 
अथवा उनको, ऐसी प्रतिज्ञा ही नहीं करनी चाहिये जो गृहस्थों के 
प्रतिकूल हो । इस हालत में उनको रसपरित्यागादि ज्त भी पालन 
फरने में खाधीनता न रहेगी । गृहस्थों के पीछे * उनफो चलना 


होगा। अतः उन्तकी सिंहवृत्ती न रहेगी यह महान्‌ हानि सुनिराजों 
की उठानी होगी।... 


, ईथ 


इसके अतिरिक्त सिद्धचक्रादि विधान भी किसी की करने की 
आवश्यकता न रहेगी क्योंकि सिंद्धचक्र त्रत के विधान में अष्टा- 
हिका के पर्व में चतुदर्शी पे के दिन में त्रिवेलीका शाक और 
मात खानें का विधान हे उस दिन के ब्रत का फल्ल भी एक लक्ष 
'डपवास का चतर्लीयां है। ४ 


. क्या यह आचार्यों ने असत्य लिखा हे ? जो अष्टाहिका जेसे 
पव में और उस पर्व में भी चंतुदशी के दिन तीन वेल का शाक्र 
खाने का विधान कर दिया है ! कया यह धोर अन्याय - किया ९ 
आपके मतके अनुसार तो ऐसे विधान के विधाताओं: को सीधे 
नरक जाना चाहिये क्योंकि पर्व के दिनों में चतुर्दशी के दिच हरी 


+कज॥४ ् 


खाने का विधान करें और उसको त्रतः बतावें तिस पर भी *तुर्रा 
यह हे कि ऐसे त्रत करने वालों को एक लक्ष उपवास का फल 
होगा। यदि यह आचार्यों की ग्नतों नहीं दै तो मानना पड़ेगा कि 
त्र० भूरामलजी का कहना आगम विरुद्ध है। यदि ऐसा कहो कि 
डउसदिन सूखा तोन वेल्ली का शाक खालेगा 


- गीली न/खाय॑' क्योंकि बहां पर तो गीला या' 'सू्रा कुछ नहीं 
लिंखा दे । वहां तो केवल यहं लिखा है कि उस दिन जिंवेलीका 
शाक और भात खाबें अतः उस दिन सूखा त्रिवेज्ञीका शाक्र और 
भात खाकर त्रतेकी बिधिका पालन कर लिया 'जाय परन्तु ऐसा 
करना भी असंगत है क्योंकि अंथर्म तो शाक भांजी संज्ञा ही गीली 

_ बनस्पतिःकी दे । वर्तसान॑ में जो वर्नेंसति को - सुलोकर खाने की 
प्रथा चल पड़ी है वह श्रें० तेरापंथी (ढूंढियों ). की देखा देखी 


तह 


'हृ& 
है. | दूसरी-बांत यह-भी है: कि यदि आचार्यों 'को गीली वेंनस्पति 
खिलाना इष्ट न होता तो वे 'सूखी त्रिवेलीका शाक बतलाने के लिये 
. त्रिवेल्ी-के शुष्क! विंशेषण और"“लगा देते ९ क्‍यों उनके पास 
* शब्दों'की कमी थी ९ तीसरी बात यह दे कि सुखाकर खाने में 
शध्रता अधिक होती है। आरंम भी ज्यादां करना पढ़ेंता हे। राग 
. भाव की भी विशेषता होगी जो पहले बतलाया जाचुका है । चौथी 
बात” यह भी खास है कि य॑दि ब्रत करने के भाव उसी दिन या 
एक” दो' दिन पहले भी उपदेशोंदि के.मिलेने पर हुए“तो उस 
वनस्पति को कैसे सूखावेगा। सुखने दी पंतीक्षा में अंतका . समय हीं 
नष्ट होजायगा । थेहां इतना ही कह देना पर्याप्त होगा कि अम्रतिष्ठित 
प्रत्येक वनस्पति की'सुखाकर खाने की अपेक्षा 'असली “हालत में 
: खलेनाही उचित है । सुखाकर खाने में पाप लगेगा और वेसी 
हालत में खाने में पाप का: कार्ये नहीं । | 
- झुखाकर खानेवाले को वे मौसम में भी उस पेदार्थ के सेवन करने 
की लांलसो बनी रहती है, इसीलिए तो वंह सुखाता है। वनस्पति 
को छित्न भिन्नादि करने पर (यदि उसके अनुसार उसमें जीवराशि 
है) उस जीवराशि के नष्ट करने का पाप उसे लग ही जायगा साथ 
में उस पदार्थ के सेवन के भति विशिष्ट राग से भावहिंसा भी 
होजायगी । इस अकार सुखाकर खाने वाला द्वव्यहिंसा * और भाव 
हिंसा दोनोंका अपराधी ठहर जाता है। जैसे: आम; मौसम- में 
खाने वाला किसी भी दिन जिस दिन कि'उपवास नहीं है, खालेया । 
. भौसम जाने के वाद उसमें. लालसा नहीं रहेगी, फिर भौसम आने 
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पर खालेगा परन्तु जिसकी आस खाने में ज्ाज्ञसा है. वह मौसम 
के वाद भी अपनी लालसाको पूर्ण करने के लिए आमके रसका 
पापड़ वनावेगा और वे मौसम भी खाबेगा । उन पापड़ों को, प्रति _ 
समय संभालने में विशेष राग रहेगा। उलन कुलन आने पर 
जानवर पड़जाने पर साफ करेगा इन सब कामों से द्वव्य हिंसा 


तथा भाव हिंसा भी होती है इसलिए अप्नतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति 
(आम, नीबू , नारंगी ) जो कि बृक्त से अलग होजाने पर निर्जीव 
होजाते हैं, के किसी भी अनुपवास के दिन खाने में दोष नहीं है । 
बहुत से अपने को धर्मात्मा समभने वाले अष्टमी चतुर्दशी आदि 
पे दिनों में तथा कथित वनस्पति तो नहीं खाते किन्तु सूखी था 
सुखाकर खाते छू/ँ। चना मोठ आदिको भिगोकर अंकुर निकल 
आने पर जब कि वे अनंतकाय होजाते हैं' उनको छोॉककर खाते 
हैं । और तो क्या ? नीबूके रस से पर्वके अलावा दिनों में कपड़े 
को तर कर उस कपड़े को सुखा देते हैं और पर्व के दिनों में उस 
कपड़े को पानी में भिगोकर उस पानी से नीबूको खटाईका आनंद 
लेते हूँ ये सव मूर्खताएं दिगंवर जैन समाज में चल रही हैं 
जिनसे दर्शन और चारित्र दोनों मलिन हो रहे हैं । 
अज्ञ समाज में ही नहीं,किन्तु भूरामलजी शास्त्री सरीखे लोगों 
में चिरंतन अवृत्ति से ऐसी धारणा बैठी हुईं है कि वृक्ष से हटने 
पर कालपक पालपक दशा में भी फलत्न पत्र में अनेक जीव राशि 
रहती है. हालांकि चुक्ति और प्रमाण से वह सर्बथा निर्जीव है, 
उनका उपयोग पवे के दिनों में नहीं करते। क्या विना पर्व के 
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दिनों में दयाप्रधान जेनधर्मीको सजीव राशि पदार्थ का खाना 
_ उचित है १ तो भी प्ब अपवेका सेद डालकर अपब दिलों में हिंसक 

बननें का अपने ऊपर मिथ्या आरोप ही नहीं क्ञादा जारहा है. 
, किन्तु निर्जीव पदार्थ को सजोव मानकर मिथ्यात्व दोप से भी 
अपने को दूषित किया जाता है। 


. पर्च के दिनों भें बेसी वनस्पति खाने से अन्य पदार्थों के खाने 
की अपेक्षा बहुत कुछ इन्द्रिय संयम और प्राणसंयम पत्नता है। 
बेसी बनर्पतिका भोजन सात्विक और हलका होता है । पेट मरता 
नहीं । जैसे घी मीठा आदि खाने से भ्रमाद्‌ होता है उत्तना उससे 
होता नहीं, निद्रा आती नहीं, आलस्य आता नहीं, ध्यानाध्ययन 
में बाधा आती नहीं। परन्तु आश्रये है कि पवके दिलों में 
निर्जीब और सात्विक भोजन को तो छोड़ा जाता है और दूध 
घी आदि से युक्त अज्ञादि पदार्था को खाया जाता है, यह सब 
अज्ञानता एवं ढूंढियों के प्रभावका फल्न है । 


यह कितली आमख्र्यकारक वात है कि साधु मुनिराज तो 
प्र के दिनों में उक्त वनस्पति खाते हैं परन्तु भोले ग्रहस्थ 
नहीं खाते । हालांकि जब साधु खाते हैं. तो गृहस्थ उसे छीत्ते हैं, 
कादते हैं, सभी कुछ करते हैं, छिलका फेकते हैं। साधुके न आने 
पर परिणाम कलुपित होते हैं कि में तो आम नारंगी सी लाया 
और साधु आये सी नहीं जिससे पाप वंध भी संभव है। जब 
उस वक्त वनस्पति के कण कण में जीवराशि व्याप्त है तो क्‍या 

पट 


उ्य्‌ 


मुनि हिंसक नहीं ठहरेंगे.? और भगवान्‌ ऋपभदेव भी इच्ुरस 
के आहार के कारण पापो हिंसक नहीं ठहरते ? 
यहाँ पर इतना और विशेष समझ लेना चाहिये इक्षादि से 
अलग होने पर फलादि सब बस्तुयें निजीव होजाती हैँ जब -तक 
मूल शरीर के आश्रित फत्लादिक हैं. तव तक वह्‌ सजीब हैं. क्‍योंकि 
वह मूल शरीर का ही अवयव हे जब तक वह फन्नादिक अपक 
अवस्था-में है तव तक उसके आश्रित अनन्त-जीब हैं. जब वे 
फल्लादिक  पक्त अवस्था में आजाते- हैँ तव-आश्रित जीव निकल 
जाते हैं और मूल शरीरी जीव के - प्रदेश ही - उस- फूल्नादिक में 
“रह जाते हैं अतः वह फल्लादिक वृत्षादि से अलग होने पर उसमें 
मूलशरीरी जीवका म्रदेश था वह खिंचकर संकुचित होज़ाता हे 
ओर फ़ल्लादिक निर्जीव होजाता हे यह व्यवस्था तो अप्रतिषप्टित 
प्रत्येक की है और सम्रतिप्ठित “अत्येक की भी अवस्था बृक्षादि से 
अलग होने पर निर्जीव हो जाती हे इसका कारण यह है कि उस 
फलादिक में आश्रयदाता ही न रहातो वे आश्रित जीव किसके 
आश्रयपर रहें १ अर्थात्‌ न रहे; जिस समय-बृक्षादि से फल्लादिक 
अलग होते हैं उसी समय से फल्ादिक छुम्हलाने लग जाते हैं 
यदि सजीव . रहते तो “न -कुम्हलाते इसलिये सम्रतिप्ठित प्रत्येक 
वनस्पति सी- बृक्ञादि से अलग होने पर निर्जीब हों जाती है 
इसलिये ही त्यागी तपस्वी लोग पर्वादिक के दिन्नों में गीली साक 
सब्जीका ही आहार कर रह जाते हैं यह हलका पदार्थ है आलस्य ' 
उत्मन्न नहीं करता । दो सेर तक ब्रनस्पति खाने पर. भी पेट नहीं 


डरे 


भरता किन्तु अन्न पाव-भर खाने पर पेट मर जाता है । अन्न आलस्य 

_ उत्पन्न करता है इस कारण अज्न की अपेक्षा सब्जी को हल्फा 

पदार्थ सममकर त्यागी-लोग' प्रह्ण करते हैं तथा आवक लोग 
भी जब विशेष संयम धारण कर लेते हैं. तब फत्लादिक ही खाकर ' 
रहते हैं। 'यशरितलक चम्पू? सें सी ऐसा ही बताया है । तथा त्रद्मचारी 
लोग़ भी अन्न का: भोजज़ एकबार ही करते हैं. जरूरत होने पर 
दूसरीबार फल्ाद्वर थोड़ा बहुत कर लेते हैं किन्तु अन्नका आहार 
दुबारा नहीं करते । यद्‌ फलाहार की अपेक्षा' अन्न संयमधारक 
होता या फलाहार में पाप विशेष होता तो फलाहार न करके 
अजन्नका ही-आहार भ्रहण करतलेते । इसलिये मानना होगा कि सब्जी 
का आहार सब समय उपादेय है! वीमारी के समय भो फलाहार 
अमृत का काम करता-है किन्तु अन्न बीमारी सें जहर का भी काम | 

' कर जाता है. अतएंव अन्न की अपेज्ञा भी हर हालत में 
सब्जी का आहार सात्विक आहार है। 


, यहाँ पर एक शंका-हो सकती है कि भोंगोपसोग परिमाण बत के 
अतिचारों में सचित्त, सचित्त सम्बन्ध, और सचित्त संमिश्रित, ये 
सचित्त सरवन्धी तीन अतिचार माने गये हैं। यदि बृक्तादि से _ 
अलग हुये फल्नादिक निजीव हैं. तो यह अतिचार किस प्रकार बन 
सकते हैं १ इसलिये .मानना पड़ेगा कि बृक्तादि से अत्नग हुये 
फल्नादि सी सचित्त अवस्था में रहते हैँ । इस शंका के सप्ताधान में 

चार्यों ने सचित्त तीन प्रकार का माना है सजीव सचित्त, योनि 
भूत सचित्त और त्यागी हुईं वस्तु का अहण हो जाना सचित्त। 


छ्छ 
जो जीव सहित सचित्त है; उसको तो जेनी मात्र ही नहीं खाता। योनि- 
भूत सचित पाक्षिक श्रावक से लेकर चौथी प्रतिमा तक खा -सकंता 
स॑ंथा त्यागी हुई वस्तु रूपी सचित्त के अहण का दोष छठे गुण . 
" स्थानवर्ती साधुओं तक के लग जाता है। ये अतिर्चार यद्यपि मोगोप- 
जोंग प्रमाण ब्त के ही हैं तैथापि भोग और उपभोग की वस्तुओं का 
सम्बन्ध मुनिराजों तर्क भी रहता हैं इसलिये वे सी रस परित्या- 
गादि हमेंशह करते ही रहते हैं अतः उनके भी त्यागी हुईं वस्तु .का 
भूल से ग्रहण होजाना संभव है । वह त्यागी हुई वस्तु यद्यपि अचित्त 
$ तथापि उस वस्तु को ग्रहण करने वाला सचित्त है इस देष्टि से 
अवचित्त को भी सचित कह दिया जाता हूं |यह व्यवहार नय का 
वियय दे जैसे व्यवह्यर नय की अपेक्षा मिद्ध के घड़े को भी घी के 
सम्बन्ध से घींका घढ़ा कह दिया जाता है चंसे ही प्रदरणण करने वाले 
के चित्त से सम्बंधित होने के कारण अचित्त को मी सचित्त कहदे 
ने में कोई वाधा नहीं आती | यह वात व्यवहार नय से अच्छी 
तरह सिद्ध हो जाती है. | यंद तीसरा प्तचित्त विशेष कर भोगोप 
भोग परिमाण ब्रत के अतिचारों में ही ल्ायू पड़ जाता है. क्योंकि 
सोगोपभोग परिमाण ह्नत में सब मकार के अचित्त पदार्थों, इन्द्रियों 
के भोग और उपभोग की वस्तुओं का ही त्याग होता हैं, केवल: 
सचित्त वस्नुओं का दी त्याग नहीं होता | यदि हम केवल सचित्त 
वस्तुओं का ही त्याग समझे तो चहुत सी चाधायें उत्पन्न हो जाती हैं । 
प्रथम तो पाज्िक श्रावक से लेकर चौथी अतिमा के ब्रती तक के सचित्त 
त्याग का सम्बन्ध ही नहीं है| यदि कहा जाय कि अभ्यास रूंप 
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स्याग होता है'चो यह बात'भी बनती नहीं। क्योंकि यह नियमित बात 
, नहीं है कि शव ही श्रावक चौथी प्रतिमा तक वाले अभ्यास रूप से 
सचित्त का त्याग करें ही । कोई करे कोई नहीं भी करे । करे तो कोन 
से सचित्त का करें ? सजीव सचित्त का या योनिमूत सचित्त का * 
इसमें योनिभूत 'सचित्तका कोई त्याग करता है ऐसा देखने 
. में आता नहीं तथा आगम में भी कहीं मिलता नहीं । ,चोथी 
' भैतिमा तक के श्रावक छना 'हुआ जल पीते ही हैं जो योनि 
भूत -हैँ ।, तथा: जो सज्जन :छने: हुये जल में: जल कायिक 
जीव भानते हैं उनके मतानुसार. तो चौथी प्रतिमा तक के ब्रती 
भ्रावक असंख्यात जीवों सहित सचित्त जल पौते हैं। फिर कौन से 
सचित्त का अतिचार भाना जायगा ९ अथवा क्‍या ऐसामान लिया 
जायगा कि जो श्रावक सचित्त का त्याग: करते हैं उन के ये 
अतिचार ज्षागू पड़ते हैं। तो क्या जो श्रावक सचित्त का त्याग 
नहीं करते हैं. वे अनाचारी हैं. ९ अथवा अतिचार सी “एक के लिये 
, तो लागू पड़ जाय और एक के लिये ज्ागू न हो ते 'यह अपक्रम 
_ अतिचारों में कैसा १ जेसा-अतिचारे सचित्त सम्बन्धी -पॉचवी 
प्रतिमा से. लेकर ऊपर. तक घटित होता है. वैसा अतिचार सचित्त 
साबन्धी-यहां घटित नहीं होता. इसलिये-यहाँ सचित्त- सम्बन्धी 


अतिचार त्यागी हुईं वस्तु का प्रहण हों. है। इसके अतिरिक्त दसरा 
अतिचार यहाँ पर ज्ञागू नहीं पड़ता 


इसका दूसरा कारण यह 'भी है कि खामी समन्तसद्रजो ने 
रज़करण्डभ्रावकाचार सें -भोगोपसोग परिमाणत्रत के अतिचार 
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६४/६७ #*. ० पल पु हु तक 55५ 
पॉचॉइन्द्रियों के विषय ही बतलाये हैं अर्थात्‌ वर्तमान कोलमें 


पांचों इन्द्रियों के विपयों में लालसा रखना । १-पू्वकाल में भोगे 
- हुये विषयों का स्मरण करना, २-विषय रूपी -विप में-आदर 
करना, ३-भविष्यकाल में विषय प्राप्ति की छृष्णा रखना, ४-और 
विषय न भोगते हुये भी विषय भोग रहा हूं ऐसा अनुभव करना 
इस प्रकार ये पांचों अतिचार प्राँचों इन्द्रियों के विषय सम्बंधी 


बताये हैं । कफ हद 


#/विषयविषतो नुप्रेच्मनुस्टतिविरतिलील्य मतितृपानुभवः । 
मोगोपमोगपरिमाव्यतिकमाः पश्च कथ्यन्ते ।। 


तथा उमाखवामीने तल्वार्थ सूत्र में मोगोपभोगपरिमाण -श्रव के 
सचित्त, सचित्तसम्वन्ध सचित्तसग्मिश्र दुष्पकाहार और गरिछमोजन 
इस प्रकार पॉच अतिचार माने हैं; “सचित्ञसम्वन्धसंमिश्रांसिषव 
- दुःपक्ताहारा: 7 रे - हु 


यदि यहाँ पर हम सचित्त संबंधी ही तीन अतिचार मानते हैँ. 


तो खामी समंतभद्र के कथन से यह कथन मिलान खाता नहीं' 
क्योंकि खासी समन्तभद्र ने तो पाँचो इन्द्रियों के भोग और उपभोग 
सम्बन्धी त्यागी हुई वस्तुओं के महण की भावना रखने को अति 
चार माना हैं अतः दोनों अचार्यों के कथन में परस्पर विरोध 


मानना पढ़ेंगा किन्तु विशेध नहीं, विरोधाभास है । पएन्‍्तु उपयुक्त . 
सचित्तसंवंवी अर्थ करने से तो विरोध आये विना नहीं रह सकता. . 


है; अतः त्यागी हुई वस्तु को सचित्त समककर अर्थ ग्रहण करने से 


जज 
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दोनों आचायों के कथन का समन्वय होकर विरोध मिंट जाता है | 
इसलिये उपयु क्व कथन से त्यागी हुई वस्तु की ही सवित्त संज्ञा है, 
ऐसा अभिग्राथ प्रगट होता है । उस त्यागी हुईं वस्तुका तीन तरह 
से अहण होता है.। केवल त्यागी हुई वस्तु का ही अहण होजाना 
सचित्त प्रहण नामका पहला अतिचार है तथा त्यागी हुई वस्तुका 
दूसरी बस्तु से संबंधित होकर प्रहण होना यह्‌ दूंसरा सचित्त 
संबंध नाम का अतिचार-है और उस त्यागी हुई वस्तु का किसी 
पूसरी वस्तु के साथ समिश्रणु होकर ग्रहण होना यह तीसरा सचित्त 
समिश्रित-नामका अतिचार है । 


यह अतिचार प्रमादं और ,मोहबश लगता है. “कंथ पुनरस्य 
सचित्तादिषु प्रवृत्ति: स्यातप्त माद सस्सोहाभ्याम्‌? ऐसा आचायों का 
कहना है, अतः मोह और अमाद को बढ़ाने वाला तथा शरीर में 
बिकति को पेदा करने वाला गरि४्ठ आहार और दुष्पकाहार 
माना गया है!” अतएंब इसको” उम्राखामी महाराज ने 
अतिचारों में गिनाया हैं कि न दो बॉस और न बजे वांसुरी , 
अर्थात्‌ न हो भोद और न हो अमाद, फिर.न लगे अतिचार | इसी - 
हेतु से उम्ास्वामी महाराज ने गरिछठ पदार्थों के और दुःपकाहार 
के अहण करने का निषेध किया है। 


यहाँ पर एक बात ध्यान में रखने की है. कि गरिष्ठ पदार्थ वही 
सम्रका जाता है जो हजम होने में कष्ट दायक हो और आलस्य 
तथा भ्रमाद को उत्नन्न करने वाला हो । घी, मक्खन, मलाई, रवड़ी 
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पॉचॉइन्द्रियों के विषय ही बतलाये हैं अर्थात्‌ वर्तमान कोलमें 
पांचों इन्द्रियों के विषयों में ल्ञालसा रखना । १-यूवेकाल में भोगे 
- हुये विषयों का स्मरण करना, २-विषय रूपी -विष में आदर 
करना, ३-भविष्यकाल् में विपय. आ्राप्ति की ठष्णा रखना, -४-और॑ 
विषय न भोगते हुये सी विषय भोग रहा हूं ऐसा अनुभव. करना 
इस प्रकार ये पांचों अतिचार पाँचो इन्द्रियों के विषय सम्बंधी 
वतलाये हैं. । न्‍ 


“विपषयविपतोडनुग्रेहनानुस्त्तिविरतिलोल्य म तित॒पानुभवः 
भोगोपभोगपरिमाव्यतिकमाः पश्च कथ्यन्ते ॥ 


तथा उमास्वामीने तल्लार्थ सूत्र में भोगोपभोगपरिमाण .त्रत के 
सचित्त, सचित्तसम्वन्ध सचित्तसग्सिश्र दुप्पकाहार और गरिष्ठटमोजन 
इस प्रकार पाँच अतिचार माने हैं; “सचित्तसम्बन्धसंसिश्रांसिषय 
दुःपक्ताहांराः 7 - ै 
यदि यहाँ पर हम सचित्त संबंधी हो तीन अतिचार मानते हैं 
तो खासी समंतभद्र के कथन से यह कथन मिलान खाता नहीं 
क्योंकि खामी समन्तभद्र ने तो पाँचो इन्द्रियों के भोग और उपभोग 
सम्वन्धी त्यागी हुई वस्तुओं के ग्रहण की भावना रखने को अति 
चार माना है अतः दोनों अचार्या के कथन में परस्पर विरोध 
मानना पढ़ेगा किन्तु विरोध नहीं, विरोधाभास है.। पएन्तु उपय के 
- सचित्तसंबंदी अर्थ करने से तो विरोध आये बिना नहीं रह सकता. 
है अतः त्यागी हुई वस्तु को सचित्त समभकर अर्थ प्रहण करने से 
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श्रीपान प०मोहनलोलजी जैन कार्व्यतीथ ने सांगारधमोम्रृत 
की हिंदी टीका की है उसमें भोगोपभोग परिमाण प्रव के अतिचारों 
का खुलासा इस प्रकार किया है “परन्तु यहाँ पर त्यागी हुई वस्तु 
के भक्षणका अज्ञानाया असावधानी से मौका आजावे तो सचित्त 
नाम. का अतिचारे माना है। यहीं युक्ति सचित्त सम्बन्ध तथा 
'सचित्त संसिश्रःआहार के अतिचार में सम्मलित कर लेना चाहिये 
वास्तव में विचारंकर देखा जाय तो यथाथे बात सी यही है” । 

इस विषर्य सें जो सचित्त: सम्बन्धी अतिचार मानते हैं. वह 
सचित्त शब्द को पकड़ बेठते हैं । उन विद्वानों को जरा विचार के 
साथ अथे लगाना चाहिये था ? जब तक सचित्त वस्तुओं का त्याग 
नहीं होता है तंव'तक सचित्त सम्बन्धी अतिचार' सानना ही असं- 
गत है अर्थात्‌ जब चौथी प्रतिमावक/ सचित्त * वस्तुओं के त्याग का... 
विधान भी नहीं हे-तव उनका अतिचार मी केसा ? ओंतिचार तो 
तभी संभव हो सकंता है, जब कि त्रत रूप त्याग हो। बिना उस 
के अतिचार नहीं- माने जा सकते इसलिये भोगोत भोग परिमाण 
'ब्रत में पाँचों इन्द्रियों के विषय सम्बन्धी भोगोपभोग सामग्री का 
ही त्याग होता है अतः 'त्यागी हुई वस्तुओं का, भ्रदण हो- जाना, 
सो ही अतिचार होमा इसलिये त्यागी हुई वस्तुओं के अहण को ही 
सचित्त शब्द से प्रकट किया.गया है, ऐसा सममना चाहिये। 


यहाँ पर यह शंका हो सकती हे-कि-सुमने तो : त्यागी हुईं बस्तु 


के भ्हरा को * सचित्त बताया है -किन्तु स्ार्थसिद्धि कार तथा 
तत्त्वाथवृत्ति कारने-त्तो सचित्ताहर; -सचित्त सरबन्ध आहार और 


न 


विदांस, पिसा, मोदक आदि जितनी मात्रा में अच्छी तरह “हजम 

होसके उतना प्रसाद एवं आलस्यकारक नहीं दोता-ह। ऐसी अवस्था 

में वह रवड़ी आदि पदार्थ गरिए नहीं है परन्तु जिनको साधारण 

रोटी भी अच्छी तरह नहीं पचती हो तो उनके लिये,बह रोटी भी 

गरिए समभी जाती है । अतः एकांत से थी, मक्खंन, मलाई आदिक. - 

पदार्थ ही गरिए श्द्दीं और इनको ग्रहण करने वाले त्यागी तपस्ियों 
की अवद्देल्लना कर पाप बन्ध कर लेना भी उचित नहीं है । 


उपयुक्त कथन से स्पष्ट हो जाता है कि सूत्रकार उमाखामी जी , 
ने त्यागी हुई वस्तु को ही सचित्त रूप में अहण किया है। इसका 
खास कारण यह है कि यह - अतिचार है . भोगोपभोग परिमाण 
प्तका । और अत है भोग और उपभोग की सामभ्री का परिमाण ' 
करना । जिंस- सामग्री का .अत रूप: से परिमाण किया गयाः हैं 
उसका उल्लंघन करना था उसमें व्यतिरेक करना'अतिचार कह- 
लाता हे । परिसाण तो भोग - और उपभ्रोग सम्बन्धी, पदढार्थोका 
करें और “अतिवार सचित्त सस्वन्धी वतातें यह किस प्रकार हो 
सकता है ?- यदि भोगोपभोग परिमाण ब्रत॒ में क्रेवल सचित्त 
पदाथाका ही परिमाण कराया जाता तो अतिचार भी सचित्त 
सम्व॑ंन्धी ही हो सकता था परन्तु त्याय तो -भोमीपभोग . सम्बन्धी 
अनेक-पदार्थां का करें ओर अतिचार सचित्त सम्बंधी ही टालें यह 

चात नहीं वनती । इसलिये यही सांसनना यथार्थ है. कि त्यागी हुई 
चस्तु के ग्रहण को ही सचित्त कहा गया है | इसमें: संदेह करने की 
कोई ब्रात वाकी नहीं रह जाती है। 
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श्रीम्ान पे5 मोहनलालजी जैन  काव्यतीथे ने सागारधमोम्रत 
की हिंदी टीका की है उसमें मोगोपसोग परिसाण ब्रत के अतिचारों 
का खुलासा इसे मकार किया है. “परन्तु यहाँ-पर त्यागी हुईं वस्तु 
. के भक्तणका अज्ञान:या असावधानी से मौका आजाघचे तो सचित्त 
नाम. का अतिचार माना है। यही युक्ति सचिच सम्बन्ध- तथा 
सचित्त संमिश्र'आंहार के अतिचार में सम्मलित कर लेना चाहिये 
ः बास्तव में विचारकरे देखा जाय तो यथाथे चात सी यही है””। 
... इस विषय में जो 'सचित्त “सम्बन्धी अंतिचार मानते हैं बह 
संचित्त शब्द को पकड़ बैठते हैं | उन विद्वानों को जरा विचार के 
साथ अथ लगाना चाहिये था ? जब तक संचित्त वस्तुओं का त्याग 
नहीं होता है: तब तंक सचित्त सम्बन्धी अतिचार मानना ही अस- 
गंते है अर्श्रा्त जब चौथी अतिमातक सचित्त वस्तुओं के त्याग का. 
विधान भी नहीं हे'तव उनका अतिचार मी केसा ? अंतिचार तो 
तभी संभव हो संकंता' है, जब कि श्रत रूप त्याग हो। बिना उस- 
के अतिचार नहीं-माने जा सकते इसलिये भोगोतर भोग परिमाण 
* ख़त में पांचों इन्द्रियों के विषय सम्बन्धी भोगोपभोग सामग्री का 
ही त्याग होता है अतः-त्यागी हुई वस्तुओं का प्रहण हो जाना, ' 
सो ही अंतिचार होगा इसलिये त्यागी हुई वस्तुओं के भ्रहदण को ही 
सचित्त शब्द से ग्रकट किया गया है, ऐसा _ समझना चाहिये । 


' यहाँ पर यह शंका हो सकती है कि-तुमने तो त्यागी हुई वस्तु 
के परहरं। को" सचित्त बताया है - किन्तु सर्वार्थसिद्धि' कार तथा 
तत्त्वा्थवृत्ति कारने तो सचित्ताहार, सचित्त.सग्बन्ध आद्वर और 


ब्द्छ 
ड् 


सचित्त सम्मिश्रित आहार से तीन प्रकार के आहार को भोगोप 
भोग परिमाण ब्त के तीन अतिचार माने हैं “चितनावद्द्रन्य तदुप 
झिप्र: सम्बद्ध: तदृव्यतिकीर्ण: सम्मिश्र: अर्थात्‌ सजीव द्रव्यहारः 
सजीब सम्वं॑बाहार: सजीवसम्मिश्रिताह्मरः?। ऐसा तथा “तलवार बत्ती 
चेतन चित्त तेन सह वर्तते स सचित्त: तेन सचिचेन उप-संसृष्र 
डपश्लिप्ट: शक्यभेदकरणः संसगंमात्र सहितः स्वयं शुद्धोडपिसचित्त 
सम्वन्धमात्रेण दूपितआहारः सम्वन्धाहारः: सचित्तव्यतिकीयरो: 
सम्मिलित: सचित्त द्रव्य सुक्म आश्यति मिश्र: अशक्यभेदकरण- 
आहार: सम्मिश्राहरः संग अतिसक्नौ सम्बन्ध समिश्रयोमेंदः चेतना 
सहित द्रव्याह्वरः सजीव संसर्गमात्र सहित आहारः” यद्यपिय आहा- 
रशुद्ध हैं: तथापि जीबों के संग होने से दूषित आहार वन जाता 
है इसको सचित्त सम्बन्धाह्र कहते हैँ । इस आहार में सचित्त का 
सम्बन्ध अत्लग किया जा सकता है क्रिन्तु सचित्त सम्मिश्राहार से 
सचित्त पदार्थ अलग नहीं किये जा सकते | वस दोनों में इतना ही 
अन्तर हैं ऐसा निरूपण किया गया है. इसलिये श्री उमास्वामी के 
मतानुसार भोगोपभोग पपिप्राण ब्रत के अतिचार सचित्त सम्बन्धी 
ही मानना होगा । - 


शंकाकार की यह शंका सर्त्यंसी प्रतीत होती है परन्तु वास्तव में 
यथार्थ वात वही हे जो मैंने ऊपर वतलाई दे क्योंकि दोनों टीकाओं 

' का अभ्रि प्राय भी मेरे कहने , के अनुकूल ही है। इसका विशेष 
खुलासा इस अकार है कि यहाँ पर जो सचित्त सम्बन्धी अतिचार 
वताये हूं वे उपलक्तणमात्र हें जेसे कि “काकेभ्यों दधि रक्यत.म्‌? 


ग 
ना 
न 
रे 
ते 


पर. 


अर्थात्‌ किसी ने केहाकि कौवों से दही की रक्षा करना,तो क्या 


अन्य जानवरों से दही की रक्षा न कीजावे ? कौवा केवल उपलक्षण 
मात्र है । दही खाले वाले सभी से यहां काक शब्द का अर्थ है । 


सा ही संकेत रसनेद्रिय के अतिचारों को मुख्य करके किया है । 
* पह उपलत्तण मात्र कथन है, किन्तु पांचों इन्द्रियों के अतिचारों का 


' “बोतक है | सब इन्द्रियों में रसना इन्द्रिय मुख्य मानी गई है क्योंकि 


ते 


करने 


4 * में जाने से.ही वाकी की चार इन्द्रियां अपने विषय में प्रवृत्ति 


गे में समर्थ होती हैं। अतः इसीको मुख्य करके अतिचार प्रकट 


_भकैया है इसमें कोई विरोध की बात नहीं है। हमको यहां पर 


3 
री 
हे 
| 


रा 


«है देखना है कि भोगोपभोग की सामग्री का परिमाण सचित्ता- 


चित्त सरूप में ही किया जाता है या केवल सचित्त द्र्व्य का 


, वा केबल अचित्ते_ हव्य का। यदि दोनों का ही किया जाता है 
.- अतिचार भी दोनों के व्यतिक्रम करने का.होगा | दूसरी वात 


या कि अत है भोगोपभोग परिमाण का और उपभोग के पदार्थ 
: पी इन्द्रिय द्वारा उपभुक्त होते नहीं, किन्तु अन्य चार इन्द्रियों 


५ 
हु 


पा ही उपभोग सम्बन्धी पदार्थ उपमुक् होते हैं। इसीलिये यह भी 


; .गैना होगा कि बह पाँछों इन्द्रिय-सम्बन्धी ही अतिचार है। 


4 
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' रेसना इन्द्रिय 


' *” / पम्बन्धी अतिचार केवल उपलक्तण मात्र है। 
'तत्वार्थ वृत्ति 


में भोगोपभोगपरिमांणब्रत का स्वरूप ऐसा 
“निरुपणु स्प्णु किया हैः... ४ ह - ५ 
पर 


उपभोगपरिभोगपरिमाण्न्त कथ्यते । अशनपानगंधमाल्य 
'बैज्ञादिकब्पभोग:. कथ्यते, * आच्छादनप्रावरणभूषणशस्या- 


भर 
3 


सदर 


शनमृहयानवाहनवनितादिकः: परिभोग उच्यते। डपभोगश्थ परि- 
भोगश्चथ उपशोगपरिभोगी तयो: परिसाण! उपभोगपरिभोगपरिं- 
माणं। सोगोपभोगपरिसाणंमिति च” क्चित्‌ पाठों बतेते तत्न 
अशनादिक यत्‌ सकृद' झुब्यते स भोग: । वस्त्रवनितादिक यत्‌ पुनः 
पुन ब्यते स उपभोग: । उपभोगपरिभोगपरिमाणत्रतें नियतकाल 
सम्वन्धे5पि मद्य मांस मधुच सदेव परिहरणीयं त्रसघातनिवृत्त 
चितेन पुसा केतकीनिम्बकुसुमाद्कमूलकसबधुष्पानन्तकायिक' 
लछिद्रशाकनालीनलादिक वहुजन्तुयोनिस्थानं -तदपि यावज्जीव 


पारहतेव्य वहुघाताल्पफतलत्वातू । तथा चाक्तमू:--- क्र 
अल्पफलब हु विधातान्मू लकमाद्रोणिशृड़वेरारि । 
नव॑नीत निम्बकुसुम॑ कतक्रमित्येवमचहैयम्‌ |... ( 


अथोपमोगविचार:-यानवाहन भूषणवसनादिकमेतावन्मात्रमेव 
ममेष्टसन्यदनिष्टमिति ज्ञात्वा अनिष्टपरिहारः कालसर्यादा याबु- 
ज्जीव॑ वा कत्त व्य:--- 


- “अर्थात्‌ उपयुक्त सचित्त अचित्त सम्बन्धी मोगोपभोग की 
. सामग्री का काल की सर्यादा-से या आजन्मपयत त्याग कर देने ये 
भोगोपभोंगपरिमाण त्रत कहते हैं । जो पदार्थ एक वार भोगने में 
आये उसे भोग कहते हैं. जेसे भोजन पान-गन्ध, साल्य, तॉबूल; 
आदि | ये पदार्थ एक वार ही भोगने में आते हैं, इसलिये इनका 
परिमाण कर लेना भोगपरिमाण है । तथा जो पदाथ वार २ भोगने 
में आवे उसे उपभोग कहते हैं, जैसे आभूषण, शय्या, घर, यान, 
* बाहन स्त्री आदि पदार्थ दार २ भोगने में आते हैं अतः इनका 
परिमाण कर लेने को उपभोग परिमाण कहते हैं। उपभोग"और 


० 


पर कि 

- उपभोग सम्बन्धी पदार्थ सचित्त मी हैं तथा अखित्त “सी हैं 
ओर यहाँ पांचों इन्द्रियों के विषय हैं'.। इनमें मद्य, मांस, मधु 
त्रंसघात से, पंचोदुम्बंरादि पदार्थ तेथा चहुघात से, निम्ब केतको 
बगैर के फूल तथा अद्रक मूली आदिक दस कंदर तथा छिद्गवाली ' 
शाक नल्लादिक ऐसे पदार्थों का तो यावक्तीज त्याग कर देना 
चाहिये | तथा इसी प्रकार यान घांहनादिक का भरी यथा शक्ति 
यावज्जीब या कुछ काल की मर्यादा से त्याग कर देने को ओोगोप- 
भोग परिमाण ब्रत कहते हैं. तथा इस ब्रत में पदार्थों के किये हुये 
परिमाण की उल्लंघन करना ही अतिचार कहलाता है.। इसलिये 
3भोगोपभोगपरिमाण व्रत में सचित्त तथा अचित्त दोनों प्रकार के 
पांचों इन्द्रिय सम्बन्धी पदार्थों का ही परिमाण होता है और उसका 
उल्लंघन होजाना ही अतिचोर है और यह अतिचार इन कारणों 


श्ै होता है; 


' “कथमस्य  शीलवतः सचित्तादियु अच्वत्तिरेति चेत्‌ ९ 
>उच्यते; मोहेन प्रमादेन वा चुभुत्ञा पिपासातुरः पुमात्‌ अन्नपान 
'कैपनांच्छादनादिपु सचित्तादिषु, विशिष्टेयु द्रव्येबु ब्तते” अर्थात्‌ 
इन अतिचारों में सब्जनों की प्रवृत्ति मोह से, प्रमाद से, छ्ुघातुर 
होने से अथंवा पिपासित होने से होती है । मोह-के वशीभूत हुआ 
भलुंष्य स्लो आदि का किया हुआ परिमाण का उल्लंघन कर देता है 
तथा भसाद का सारा अनछने जल्न को,या मर्यादा वाह्मय छने जल्ञको 

» फपातुर मनुष्य पी जाता है । इसी प्रकार छुधातुर मनुप्य विवेक हीन 
होकर सजीव कन्दमूलादिक का सेवन कर लेता है अथवा इन 


; य्प 

सचित्त पदाथों से सम्बन्धित अन्य अचित्त पदा्था का सेवन करें 
त्ेता है या सम्मिश्र पदार्था का सेवन करलेता है। इस प्रकार 
सचित्त सम्बन्धी भी तीन अतिचार हो जाते हैँ । 


नक 


हम उपर कह चुके हैं कि जेनी मात्र जीव सहित पदाथों का 
भक्षण नहीं करता । इसी कारण चौथी अतिमा तक योनि भूत सचित्तं, 
वस्तु का त्याग न होते हुये भी सजीव पदार्थों के, भक्षण करने का 
त्याय अवश्य होता है। इस कारण सजीव वस्तु का उंपयु कक कारण 
से सेवन होंजाने से अतिचार चन जांता दै । सम्बन्धी वस्तुओं में से 
सचित्त पदार्थ निकाला जा सकता है | तोभी विचारणीय हे कि एक 

सम्बन्ध तो ऐसा है जो उनको अलग करने पर भी शुद्ध नहीं होता _ 
ओर एक सम्बन्ध ऐसा है जिस के अलग करने से भोजन शुद्ध 
हों ज्ञाता है। किन्तु मिश्रण हो जाने से भोजन शुद्ध नहीं होते, 
जसे रबढ़ी आदिक तरक्न पदार्थों में सूक्म जन्तुओं का | वह 
सिश्रण अलग नहीं कियां जा सकता है इसलिये भोजन अशुद्ध ही ' 
रहता “है और वह अ्रहण करने योग्य, नहीं साना गया है ऐस॥, 
उपयु क् टीका का सम्बन्ध ढे । किन्तु जो विद्वान सचित्त शब्द से 
कन्दमूलादि ,जो सदा सचित ही रहते &ँ उनका ग्रहण न करके 
अन्य निर्जीव वनस्पति का ग्रहण कर वेठते हैं यह महान्‌ अज्ञानता 
है क्योंकि उपयुक्त टीका में कंदमूलादिक बताई हुईं बनस्पति,के- 
अतिरिक्त सव वनस्पति निर्जीब हैँ, ऐसा कहागयाहै | उन वनस्पतियों - 
का सम्बन्ध मिश्रण ( थढ़ि उन वस्तुओं का त्याग नहीं है तो ) 
निर्दोष है उन से सचिचादि दोप नहीं लगता । 


हा 


 * “यहाँ इतनी बात और समम लेनी चाहिये कि भोगोप-भोग 
* 'रिमाण ब्रत से परिमाण वस्तु मात्र का होता है. चाहे बह वस्तु 
गीली ही हो चाहे सूखी हो । जिस दिन जिस वस्तु का त्याग होता है 
पागी उस दिन उस वस्तु को नहीं खाता । वहाँ उसके गीली सूखी का 
वाल नहीं रहता । क्योंकि गीली वनस्पति भी निर्जीब है और 
घूड्डी भी यदि ऊल्नन फूलन रहित होतो निजीव है । इसलिये दोनों 
समान है। आज हम अमुक वस्तु गीली न खायेंगे, सूखी खायेंगे, 
ऐसा त्याग नहीं होता है। यदि इन दोनों में अन्तर होता 
तो आचार्य कन्दमूलादिक की तरह अन्य वस्तुओं को भी सचित्त 
... जाकर निषेध करदेते ? आचार्यो ने तो कन्द मूलादिक काही 
निषेध किया, अन्य वस्तुओं का निषेध तो नहीं किया। इसलिये कंद्‌ 
मूलादि से भिन्न बनस्पतियां भिन्न होने पर निर्जीब हैं, आम हैं । 


- -झचारी भूरामलजी साहिब ने कंदमूलादिको अग्निपक्च होने 
से अ्रतियों तक के लिये भी आह्य बतलादिया सो अनुचित है । उन 
को उपयुक्त टीका से अपनी गलती का आयश्वित - करना चाहिये। 
इस तत्वाथबृत्ति, में बनस्पति के सम्बन्ध में ऐसा लिखा है, 
आदर: छित्नो भिन्नो मदितो लतादिवेनस्पति: उच्यते । शुष्कादिवाँ 
पनेस्पतिकाय:” अर्थात छेदीं गई भेदीगई मर्दित की गई गीली 
जतादि वनस्पति है. जो वनस्पति का पहिला भेद है। तथा सूखी 
उनस्पति वनस्पतिकाय है। अत्येक काय के चार सेदों में अथम . 
री भेद स्थावर नहीं कहलाते क्योंकि वे अजीब हैं तथा इनके स्थावर 
नाम कमे का उदय भी नहीं है। गीली वनस्पति भी छिन्न भिन्न 


>> डे ध 


मददित की हुईं, निर्जाव है, ऐसा आचारझ्रो की कहना है. | इसलिये 
इसको मानकर प्रद्धत्ति करना जरूरी है। अतिचारों के सम्बन्ध मे 
भी खुलासा किया जा चुका हैं! 


प्रत्येक चतुव मेदेपु मध्ये प्रथ्व्याद्क कायत्वेन ग्रृद्वीतव न्‍तो जीवा 
विम्नहगतिम्राम्राश्थ॒प्राशिनः:स्थावरा ज्ञातव्या: । तेपामेष 
प्रथिव्यादिस्थाबस्कायनामकर्मोद्यसदूभावात्‌ ने तु॒प्रथिव्यादय 
प्रथ्वोकायादयश्व ' स्थावरा कथ्यन्ते अजीवत्यात्‌ कर्मोद्यमावा- 


: भावाल्व ।? 


इससे स्पष्ट और क्या होगा ? जिस अकार रसना इन्द्रिय 
सम्बन्धी सचित, सचित्त सम्बन्ध और सचितसम्मिश्र अतिचार होते 


' & | इसी अकार और चारा इन्द्रियों में रॉटितकर लेना चाहिये । 


किक. 


रागादिभाबों के वशीभूत इ्म मर्डष्य अन्य चारों इन्द्रियों के 
विंपयें में मी किये हुये परिमाण का सचित्ताचित्त सग्वन्ध भे 

देता है जिससे सचित्त, सचित्त चित्त सन्त, 
सचित्त अचिन्त सम्सिश्र कर्थीचत्‌, इस प्रकार तीन २ अतिचार 
घटित हो जाते हैं। जसे जीव शब्द, अजाव सम्बंधित जीवशब्द, 
्रजीवसम्मिश्न जीवशव्द इस प्रकार सव मे बटितकर लेना 
चाहिये किन्तु जो विह्यन्‌ साचत शब्द से केवल वनस्पति का ही 
अहण करते दें. सो ठीक नहीं है। सचित्त शब्द से जीच सहित 


,- पदार्थ का भी ग्रहण होता है, लागा हुई वस्तु का भी महण होता 


'&। बह वस्तु चाहे सजी हो, चाहे गीली हो; इससे कोई सम्बन्ध 


षठ 


: नहीं । समबन्ध है केवल सचित्त पदार्थी से अथवा त्यागी हुईं वस्तु 


ह 


४ 


बल 


से | यदि सूखा पदार्थ जीव सहित है तो वह सचित्त है अथवा 
गीली संब्जी भी यदि निर्जीव है तो बहु अचित्त है। तथा त्यागी 


' हुईं वस्तु भी अचित्त है तो सी उसका अहण करना सचित्त हे 


इसलिये सचित्तशब्द से केवल वनस्पतिका ही श्रहण करना भारी 
भूल है, अथवा भारी- भ्रम है। जो छिलन्न भिन्न सद्ति की हुई 
वनस्पति को भी सचित्त मान वेठे हैं उनको यहाँ इतनी बात और 
समझ लेनी चाहिये कि पाक्षिक अवस्था में अभक्ष्य भक्षण न 
करने पर भी अमर्यादित वस्तुओं का, सेवन हो जाता है । पाक्षिक 
अवस्था में अभक्ष्य पदार्थों का सेचन नहीं करना, यह शील रूप 
से विधान हे, ब्रत रूप से नहीं | इसी कारण साक्षात्‌ अभक्ष्य वस्तु 
का सेवन 'तो नहीं करता किन्तु अभक्ष्य सम्बन्धित पदार्थों का 
सेवत हो जाता है | इसलिये उन्तके सचित्त सम्बन्धी भी अतिचार 
बन जाता है । वे अभक्ष्य, आचार्यों,ने प्रॉँच तरह के माने हैं। इन 
पॉच तरह के.अभक््यों में सबे अकार के अभक्ष्योंका समावेश हो 
जाता है । 


पलमधुमचवदखिलस्त्रसबहुधातप्रमादविषयोडर्थ: । 
त्याज्योन्यथाप्यनिष्टो5जुपसेव्यश्व ब्रताद्धिफलमिष्टस ॥ 
भावाथै--भोगोपभोग परिमाण ब्रत के पालन लरने वाले 


श्रावकों को माँस, मधु, मद्रा, चसघात, बहुघात और प्रमाद को 
बढ़ाने वाले ऐसे पदाथे अथवा त्रसघातादि नहीं होने पर भी जो वस्तु - 


जज 


अनिष्ट है अथवा इष्ट होने पर भी जो अजुपसेव्य है उत्तम कुल 
वालों 'के सेबन करने के योग्य नहीं है । ऐसे सम्पूर्ण भोगोपभोग 
सम्बन्धी पदार्थों का त्याग कर देना चाहिये क्‍योंकि इस ब्रत के 
प्रभाव से खर्गादिक इष्ट फल्न की प्राप्ति होती है । 


यहां त्रसघात से सम्बन्ध है सद्य माँस मधु का, वहुघात से 
सम्बन्ध है. कंदमूल्ादिक बंनस्पतियों का, प्रमाद से सम्बन्ध है 
नशीली चीजों के सेवन का, तथा अनुपसेव्य से सम्बन्ध है नीच 
लोगों से स्पष्ट भोजन पान का एवं चलितरस पदार्थों के या मल 
मूत्रादिक के सेवन से अथवा चित्रविचिन्र वस्लपरिधारण एवं 
विक्ृत वेषभूपादि अवधारण भी सब अलुपसेव्य है | 


इन अभक्षयों का त्याग ब्रत रूप से पहली प्रतिमा से होता है 
किन्तु पाक्तिक अवस्था में भी शील रूप से त्याग हो जाता है। - 
इसलिये इनके तो सचित्त सम्बन्धित अतिचार लग भी जाता हे 
क्योंकि चलित रसादिक पदार्थों का सेवन पांक्षिक के बन भी जाता 
है परन्तु पहली अतिमा से ऊपर की ग्रतिमावाल्नों को सचित्तादि 
अतिचार नहीं लगाना चाहिये क्योंकि उनका त्याग ब्रत रूप में हो 
. जाता है। अतः निर्दोष त्रत बही कहलाता है जो निरतिचार है! 
' इसके अतिरिक्त भोगोपभोग परिमाणत्रतियों को ऐसा व्यापार भी 
नहीं करना चाहिये जो विशेष हिंसा का साधन हो । हिंसा के साधन 
भूत व्यापार से कमाया हुआ धंच उन्र भोगोपभोग की वस्तुओं मे 
खर्च होगा इसलिये कारण सें कार्य का उपचार करके निषेध 


प्प६ 


किया गया है | जेसे वनजीविका अप्रिजीविका, वनदाहजीबिका 
, चर्मजीविका, विपवाणिज्यादिजीविकाएँ आदि. भोगोंपभोग 
परिमाणत्रतियों को नहीं करना चाहिये। इस भोगोपभोग 
" परिणाम के अतिचारों के सरबन्ध में त्र० भूरामलजी ने अपने 
सचित्त विचार ट्रेक्ट में सचित्त, सचित्त सम्बन्ध, साचित्त संस्सिश्र 
/“हइन तीनों अतिचारों पर एक शब्द सी नहीं लिखा। इसका यही 
कारण हो सक़ता है ,कि इन अतिचारों का खुलासा करने से 
# अपनी असत्य मान्यता सें फरक आजाता इसलिये ही उन तीन 
अतिचारों पर कुछ भी न लिंखा जो खास वात थी । केवल दुःपक्त 
आहार के अतिचार पर ही -अपनी ्ंखनी चलाई हे जिसका 
'सचित्त से कोई सम्बन्ध नहीं है | यह.अतिचार तो इसलिये माना 
गया है कि दुष्पकाहार के करने से शरीर में अजीर्णाद्रोग पैदा 
होकर वातादिक का प्रकोप हो जाता है जिससे स्मरण शक्ति का 
'हासहोकर भोगोपभोग सम्बन्धी पदाथों- में किये गयें परिमाण का - 
उल्लंघन हो जाना सहज वात है । 


ध्थ 


इसके सम्बन्ध में तत्त्वाथेबत्तिकार इस प्रकार खुलासा करते 
हैं. “असम्यग्‌ पक्ष इति दुपकःअस्विन्नःअतिक्लेद्नेत वा दुःपकः दग्ध- 
पक्क: इति दुःपकः तस्य आहारः ढुःपकाहार: दृष्य दुःपकयो: सेवने 
सति इन्द्रियमदबृद्धि: सचिदिकोपभोगवातादिश्रकोपोदरपीड़ादि 
प्रतिकारे, अग्न्यादिग्रज्वालने महान्‌ असंयमः स्वादिति तत्त्‌ 
परिहारः एव श्रेयान्‌ अस्ति ।९ दुःपब्रधाहार का सम्बन्ध है अनाज 
से । दाल भात खिचड़ी कढी आदि अज्नकी चीजें ऋष्नपक्री-छू 7 
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ज्यादा पककर लग गई हों या उनमें दुर्गन्ध आने लग गई हो - 
तो उसको दुष्पक्क कहते हैं। परन्तु त्र० भूरामलजी इस दुष्पकाहार 
से खींचातानी करके यह सिद्ध करना चाहते हैं कि जब॒ कम 
सीमा हुआ अंश भी अग्राह्म है. तव फिर बिना सिजाया हुआ तो 
त्याज्य होना ही चाहिये। ऐसा कहने का अभिप्नाय उनका यह है कि 
छिन्न भिन्न की हुईं वनस्पति भी विना सिजाईं गई संयमियों के 
खाने योग्य नहीं होसकती । जबकि कम सीमी वस्तु अग्राह्म है तब 
. बिना सिमी वस्तु तो अग्माह्म खतः होजाती है। यहाँ पर त्रह्मचारी 
जी ने कहीं का प्रकरण कहीं पर लगाकर भानुमती का कुनवा 
जोड़ा है। यह प्रकरण तो भोगोषभोग परिभाण त्रती श्ावक का 
है और लागू करते है मुनि संयमियों पर । ' 


यदि कहा जाय कि “जब इस दुष्पक अहार को भोगोपभोग 
परिमाण त्रती श्रावक ग्रहण नहीं करता तव इसको संयमो कैसे ग्रहण 
. करे १९ परन्तु इस वात को आप ही नहीं. मानते किन्तु आप स्वयं 
. अपनी शंकाके विपरीत कहते हैं । एक तरफ तो अव्ती श्रावकों: के " 
लिये बनस्पति मात्र का त्याग करना बताना दूसरी तरफ ज्रती 
श्रावकों के लिये कंदमूलादि अनंत कायवाली वनरपतियों को 
उबालकर खाने का विधान करना आप जैसे विद्वानों का काम तो 
“ नहीं होना चाहिये | खेर अद्यचारीजी को इस बात का ध्यान रेहे - 
कि सभी थानों का.माप पाँच पसेरी नहीं होता किन्तु. जेसी जो 
वस्तु हैः उसके साथ बैसा 'ही बरताव करना पड़ेगा | इसलिये 
 दुष्पक आहार का सस्वन्ध अनाज की वस्तुओं पर लागू होता है 


६१- 
. न कि वनस्पति फल्लादि पर। क्योंकि कच्चे,"या अधपके- अथवा .. 
जले हुए अंनाज के खाने से शरीर में रोगोत्पत्ति हो जाना ' 
_ अनिवार्य है। इसलिये यह अचित्त होने पर भी अनिष्ट की कोटि . 
'सें अभक्ष्य माना गयो है, परन्तुं काल परिपक्त आम्रादि फल न. 
सचित्त है और न उनके खाने से शरीर में किसी प्रकार की हानि ही 
होती है और वह दुःपक भी नहीं है। अतः सबके साथ समानता 
का-बरताव करना अज्ञानता“का द्योतक है। अपने कथन की 
# पुष्टि में बाबाजी ने एक मूलाचार की गाथा लिखकर चौदृह मल 
दोर्षा को नामावली दो है। ..-. 
“. “शहरोमजं॑तुअट्टीकणकु 'डयं पृयचर्म्भरुहिंर्मंसारि | 
चीयंफलकेद्पूला छिण्णाणि मला चेउहसा होंति।॥ 
्‌ 
_ * इस गाया में दोष उत्पन्न करने वाली चौदह चीजों का नामो- 
ल्लेख किया -है। इनमें कई चीजें सचित्त एवं कई चीजें अचित्त. 
भी हैं और -ये. सब चीजें आहार में दोष पेदा करने वाली हैं 
“अथवा सब ही त्याज्य हैं तो भी बाबाजी भूरामलजी ने सबको छोड़ 
कर केवल कण कुहिये, जो गेहूं आदि और कुण्ड कहिये अधसिसे 
*; का.ही ग्रहण किया है।जो अचित्त- होने पर भी अनिष्टकारके , 
होने से , अभक्ष्य है। इसके साथ सचित्त का कोई सम्बन्ध नहीं . 
है परन्तु उनके तो एक यही धुंन सवार हो गई है कि “वनस्पति 
को ब्रती सिम्ताकर हो खावे, चाहे वह अनन्त काय ही क्यों न हों ९ 
किन्तु बिना सीमी हुईं वनस्पति निर्जीच भी हो तो ब्ती के अखाय ... 


ही है” केवल इसी घुन की पुष्टि करने के लिये ऐसे २ असंगत ग्रमाणों 
की अनावश्यक शरण ली है। यहां पर भी उनका यही कहना है. 
कि जब अधसिमे खाने का निषेध है तव विना सिक्के का निषेध 
क्यों नहीं ? इसका खुलासा ऊपर किया जा चुका है। इसलिये 
इस सम्बन्ध में अधिक लिखने की आवश्यकता नहीं हे । तो भी 
इससें एक बात रह जाती है उस पर प्रकाश डालना परमावश्यव 
है। आपने :--- ह 


“मूलफलशाकशाखाकरी रकन्दप्रसनवी जानि । 
नामानि ये5ति सोड्यं सचित्तविरतों दयामूर्ति! |”! 


इस कारिका के संत्रन्ध में प्रथम तो यह शंका उठाई है “कि इस 
श्लोक में आम शब्द आया है। जिसका यह अथ कियां जाता है कि 
सचित्त त्यागी, मृलादि वनस्पति को कच्ची अवस्था में न खाय किन्तु 
जब पक जाये, चाहे अग्नि के द्वारा पक जावे चाहे काल के द्वारा 
या और किसी तरह पक जावे तो खा सकता है । परन्तु यह अनु- 
चित है क्योंकि अथम तो आम शब्दका व्यवहार अनम्ि पक 
में भी आता है देखो “आमगोरस सम्पृक्तमित्यादि” सागार 
धम्रश्नित के श्लोक में | दूसरे आम शब्द का अर्थ काल पक्क नहीं, 
ऐसा किया जाय तो शाक पत्ता बर्गेरह को फिर किसी अवस्था से 
खा नहीं सकते । क्योंकि शाक तो काल पक अवस्था में भी अग्नि 
से पकाकर खाया जाता है तब फिर शंकाकार के कहने अनुसार 
अकाज्ञ पक अवस्त् में नहीं खबरें यह वन नहीं सकता। दूसरों 


च्चु 

- .रैका शाक्‌ वगैरह को अप्रि, पक करके खाबे लेकिन फ्तों को कॉल 
._ पक होने पर खालेवें' ऐसा ऊपर की कारिका का अर्थ करना ठीक 
. : नहीं है। क्योंकि एकाधिकरण में आये हुये अनेक विशेष्यों के , 
लिये अंयुक्त एक विशेषण शब्द का अर्थ एक के लिये कुछ और 
, लेना और दूसरे के लिये कुछ और ही सोतो बड़ा भारी दोष है। 
अतः जितनी भो हरित चीजे हैं वे अभि पक होने पर ही सचित्ते 
त्यागी के खाने योग्य होसकती हैं [7 


“प्रथम त्रद्मचारी जीने गोरस के साथ आम शब्द का मिलान 

किया है | पेह असंगत है। क्योंकि गोरस काल पक किसी हालत में 

होता ही नहीं, बह तो अन्तमूहुत के बाद अभक््य अवस्था में 
परिणत हो. जाता है । परन्तु-फल्ल आदि काल पक होता है और चह 
: भत्ष्य ही सप्रम्ता जाता है.। इसलिये गोरस को अप्ति पक किया 
» जाता है तो वनस्पति को भी अप्नि पक करना चाहिये, ऐसा 
_गनना पाश्ात्यप्रेपी बिह्ानों की मान्यता के समान है। जैंसे 
_नका कहना है कि जब सूर्च चन्द्र तारा गोल है तो प्रथ्वी भी 
गो होनी चाहिये क्योंकि इस प्रथ्वी के समान थे भी तो प्र्थ्वी 
ही.है। अत: सूर्य वगेरह की पृथ्वी गोल हो और यह प्रथ्वी गोल 

- ने हो ऐसा किस प्रकार होसकता. है? इस प्रकार की व्यवस्था 
करने,वले पश्चिमी विद्वानों के गोल में गोल है उसी प्रकार अहा- 
चारी जी, अप्नति पक आम और गोरस के समान अनमप्नि ,पक्क 
आम वनस्पति को सपमते हैं-अतः अह्मचारी जी के भी आम में 

- आस पना है जिस प्रकार मूल, फल, शाक (पत्ता ) शास्रा 


४, । 
( डाली ) करीर ( कॉंपल ) कंढ, असून ( फूल ) बीज इने आठ 
विशेष्यों के साथ, जैसे आम विशेषण का एकाधिकारण किया है. 
बैसे उस गाथा में भी एकाध्रिकरण क्यों नहीं . किया क्थोंकि जिस 
प्रकार उस कारिका में मूलादि आठ विशेष्यों के साथ आम 
विशेषण का एकाधिकरण किया उसी प्रकार इस गाथा में आये 
हुये रोम, जंतु, कण, कुण्ड्य (अधपक़ा ) पूय. चर्म. रुधिर, 
मांस वीज, फल, कंद, मूल, आदि चिशेष्यों के साथ मल्न विशेषण 
. का एकाधिकरण करना था और यह बताना था कि जिस प्रकार 
कण आहार में दाप उत्पन्न करता है उसी प्रकार कंद- मूल भी 
आहार में दोष पंदा करते हूँ प?न्तु' ऐसा कहें किस प्रकार क्योंकि 
उनको तो सिभ्ाकर खाने का संयमियों के लिये विधान करना था! 
लिए कहीं एकाधिकरण करदिया ओर कहीं नहीं | 


अब यहां वावाजी यदि उनका निषेध करें तो स्ववचन वाधित'हो 
. ज्ञाता हे । इसलिए सबका एकाधिकरण न कर उनमें से केवल कण _ 
ओर अधसीजे का श्रहण कर यह वता दिया कि बिना सिजाया 
हुआ अनाज अथवा अध सीज़ा हुआ भोजन जब आहार में, मल , 
दोष उत्पन्न करता है. तव अनग्नि पक्‍व वनस्पति आहार में दोष 
क्यों नहीं पैदा करती ? परन्तु ऐसा लिखने चाले उत्तर दें कि “ 


“ _ बनस्पति भले प्रकार सीजने से संयमियों के खाने योग्य दी जाती ' 


है तो क्या उसी प्रकार इस गाथा में आये हुए मांसादि पदार्थ भी ह 
अप्नि द्वारा अच्छी तरह पका लेने पर संयमियों के आहार योग्य हो - 
- जायेंगे ? यदि नहीं तो उन चौदह पदार्था में से कुछ को तो सिज्ञा 


६५ 
केर खाने योग्य मान लें और कुछ को किसी हाल्नत में भी खाने 
योग्य न संममें तो कय यह पंक्ति भेद नामका महान्‌ दोष उत्पन्न 
नहीं होगा ? जैसे कि मूलफल्शांक वाली कारिका में तो शाक 
भाजी को सिजाकर खाने से और फंल्ञादि को बिना सिज्ञाये छिल्न 
भिन्न. करके ही खाने में पंक्ति सेद हो जाता है बैसे इस गाथा में 
आये हुए कश, बीज, फल कंद मूल्ादि को तो सिंजाकर खाने में 

» और रोम जन्तु मांसादि को किसी हालत में भी न खाने में पंक्ति भेद 
नामक दोप कैसे न होगा ९ बाबाजी ! बस्तु स्वभाव में कोई तर्क नहीं 
*, “चलता । जो पदार्थ सिजाने से काम.में आने योग्य होतो उसको 
, सिजाकर काम में लेना और जो पदांथे विना सिजाये छिन्न भिन्न 
करने पर ही खाने योग्य हो जाय तो उनेंको सिजाने की जरूरत 
#2/ नहीं, उसे तो बिना सिजाये ही खाने के काम में लेना चाहिए और 
न खाने,योग्य है. उसको किसो हालत में खाने योग्य नहीं समझें 
यही श्रेयोगार्ग है।। वे यह भी लिखते है कि छिन्नमिन्न करने पर भी 
#: पत्र पुष्प फल्लादिक बिल्कुल अचित्त नहीं हो पाते । इसकी पुष्टि में 
- एक गाथा भी मूलाचार की दी हैः-- 


न 


पुटवीआऊय तहा हरिदा बी या तसायसज्जीवा | 
' पंचेहि तेहिं मिस्से आहारं होदि उम्मिस्सं ॥ 
पृथ्वी (कंकर पत्थर मिट्टी वगैरह), जलहरी, (सचित्त सब्जी), 


बीज, अथवा त्सजीबों से मिला हुआ आहार, उन्मिश्रण दोप 
चाला आहाए समभा जाता है। 
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इस गाथा में ऐसा कोई भी शब्द नहीं आया है जिसमें छिलन्न 
मिन्न की हुई चनस्पति सचित्त है, तो भी अह्मयचारीजो को इस 
गाथा के अन्दर यह शब्द दिखाई देरहा दे कि छिन्न मिन्न की हुई 
वनस्पति विल्कुल अचित्त नहीं होती अर्थात्‌ उसमें कुछ सचित्त - 
पना रह जाता है | अथवा बिल्कुल शब्द से यह भी अर्थ लिया 
जा सकता है कि उसका अंशमान्न भी अचित्त नहीं होता । किन्तु 
यह गाथा है उन्मिश्रण दोप वाली; इसलिये ठंडा पदार्थ अचित्त 
भी गर्म पदार्थ अचित्त के -साथ सम्सिश्रण हो जाने से उन- 
मिश्रण दोष होजाता है | अतः इस दोप को लक्ष्य में रखकर कोई 
यह समझ बेठे कि सचित्त पदार्थ के साथ ही उन्मिश्रण दोष होता. 
है यह समम भूलभरी है क्योंकि इसकी टीका में ऐसा लिखा है:- 
“पृथिवी मृत्तिका आपः अग्रासुकास्तथा हरिताहरितकाया: पत्रपुप्प 
फलादय; बोया वीजानि यत्रगोय्रूमादथ इत्यादि | इसमें प्रथ्वों से 
कंकर पत्थर मत्तिका का भ्दण है और यह अचित्त है तो भी 
इनका सम्मिश्रण आहार में दोप उत्पन्न करता है । दांतों के नीचे 
कंकर की रगढ़ आने से आहार अशोधित ही सममा जाता है. 
और वह अंतराय को पैदा करता है? इसलिये वह आहार उन्मि-- 
श्रण. दोपबाला समझा जाता है । अथवा योनिभूत अचित्त छना 
हुआ कच्चा जल उष्ण जल्ल सें मिला देना या गेहूँ बगेरह सुख 
हुआ कच्चा अनाज भोजन में. मिलादेना- यह भी उन्मिश्रण दोप 
कहलाता है तथा सजीब पदार्थों का आहार के साथ सम्सिश्रण 
होजाने से भी उन्मिश्रण दोप कहलाता हैं। अतः केवल सचित्त 


६७ 
पदार्थों के सस्सिश्रण को ही उन्मिश्रए दोष' समझना अजुचित है। 
कंद मूलादि वनस्पतियों को सिम्काकर ही ब्रती श्रावक खावे इसकी 
पुष्टि में मूलाचार की अनगार भावनाधिकार सम्बन्धी गाथा है. उसे 
उद्धृत न कर केवल अपनी तरफ से उस गाथा की आशय प्रकट करते 
हुये लिखते हैं कि योग्य पुरुष आग्नि में पकाये बिना कंदमूल्न बीजादि 
को न खाने योग्य समभते हैं । मतलब यह है. कि अग्निपक होने 
पंर भी धीर चीर संयमी कन्द मूल फल बीज वगरह को खा सकते 


हैं। ज्र० भूरामलजी की दृष्टि में अनन्तकायिक - वनस्पति खानेवाले 
धीर वीर संयमी हैं. । धन्य है! - $: 


74 


जो पर्ब-दिनों में भी वनस्पति को सिसाकर खाता रहे और 
, संयमी साधु या त्रती श्रावक घना रहे यह आश्चर्य नहीं तो और 
क्या ९ यदि बनंस्पति मात्र साधारण गृहस्थों के लिये अखाय है तो 
ब्रती बनने के वाद वह वनस्पति खाद्य किस अकार बन जाती 
है? यदि वनस्पति खाद्य पदार्थ है तो अन्नती, के लिये अखादय 
केसी ९ न्याय तो “ऐसा है जो पदार्थ त्रती के लिये खाद्य है 
वह अन्नती लिये स्वतः खाद्य समझा जाता है। अथवा जो 
पदार्थ अन्नती के लिये भी अखाय है वह ब्रती के लिये स्वत: 
- अखाद है। इसके विपरीत ऐसा नहीं हो सकता कि अग्नती 
श्रावकों के लिये जो पदार्थ अखाद्य है वह पदार्थ त्रती बनने 
पर उसके खाद्य वनजाय अथवा ज्रती के लिये जो पदार्थ खाद्य है 
वह अन्नती के लिये अखाद्य हो जाय ९ इसको कौन सममदार स्वी- 
कार करेगा ? ब्रह्मचारीजी चाहें इसकी आगमानुकूल ही समभते 


ह] 


ध्प्प 


रहें परन्तु यह सर्वेधा आगम के प्रतिकूल है । तथा यह भी आगम 
के अतिकूल हे कि सिस्ानेवर कन्द मृलादि अनंतकायिक वनस्प- 
तियाँ.को संयमी त्रती या साधु खान्‍सकता दे क्योंकि जिस अनन्त काय 
के खाने का निषेध पाक्षिक श्रावकों के लिये भी आगम करता है तो 
अब्नतियों के लिये स्वतः त्याथ्य है | इसल्िय यही मानना होगा. 
कि कंद मूलादि अनंतकायिक वनस्पतियों को किसी भी अकार 
से न पाक्तिक श्रावकों के लिये द्वी खाने का विधान है और न संयमी“ 
साधुओं एवं त्रती श्रावकों के लिये ही ख़ाने का विधान हे 


जो सचित्त त्याग प्रतिमा के निरूपण में कंदमूलादि वनस्पतियों, 
का नामेल्लेख किग है उसको अनंतकायवालि कंदमूलादि न सममझ- 
- कर एकवृक्षादि के अंगभूत कंद कहिये पेड़, मूल कहिये जड़, शाक 
कहिये पत्र, शाखा कहिये डाली, करीर कहिये कॉपल और फूल फर्ल 
* वीज ऐसा समझना चाहिये। जिनका पांवों से स्पर्श करना भी ्रती 
'के लिए अपराध है. उन्हें त्यागी अती पका कर अथवा छिलत्न भिन्न 
करके खाय और अनन्त काय्रिक कंद' मूलादिक वनस्पतियों को? 
त्रती सिम्राकर खाय यह तो अनर्थ है ? जो सचित्त त्याग अतिमा 
के. निरूपण में कंदमृलादि बनस्पतियों का आचार्या ने.कथन 
क्रिया दें यह सामान्य कथन है | सामान्य रूप से ही यह वताया है 
कि इनको कन्ची न खाय । कच्ची से मतलब है सजीच वनस्पति से 
या योनिमूत सचित्त से या दोनों श्रक्रार की वनस्पतियों से । जिस 
“ में यह दोष न दाता वह पक्‍की है, प्रासुक “है, अचित्त है, उसके 
खाने में किसी भी प्रकार का दूपण नहीं हे । इसलिये वहाँ पर ऐसा 


ज्हः 


हि हक ज 


घ्ध 
' सममना चाहिये की जिन वनस्पृतियों का नामेल्लेख किया गया है 
उनमें से जो बनस्पतियाँ निर्जीव हैं और जिनको.शाकादिक के -कास 
में नहीं खेनी हैं तो सिझाने की कोई जरूरत नहीं। ऐसे ही छिल्न 
भिन्न या-मर्द्त -करके” खाबे तो इसका “निषेध नहीं है किन्तु 
विधान है । इसका खुलासा .“सुक पक”? आदि गाथा से ऊपर में 
»' किया जा चुका, है । इसलिये ही वनस्पतियों को सिजाने:की जरूरत ' 
नहीं है जो सिजाने के योग्य हो उसी को सिजाबे और सिजाने: 
*थोग्य नहीं हो उसको छित्न भिन्न या मर्बित करके खाबे । क्योंकि 
* बहुत सो बनस्पतियाँ ऐसी हैं. जो सिमाने के योग्य नहीं हैं । यदि 
(उसकी सिजाली जायगी तो उनका जो गुण या स्वाद होता है वह 
निकल्न जाता है । जेसे--नारंगी, मोसम्मी, आम, अनार, :बेदाना 
अनार, नारियल का पानी इत्यादिक वनस्पतियों के सिमाने से 
“ “उनका वास्तविक गुण और स्वाद नष्ट होकर ववलित रस के समान 
विपरीत रसाखाद-हो ज्यता है । इस हालतमें उसको एक प्रकार से , 
अभक्ष्य समझना चाहिये क्योंकि अभक्ष्य का लक्षण इसमें घटित ' 
*हो जाता है अर्थात्‌ स्वाभाविक अवस्था से विपरीत परिणमन को 
ही चलित रस कहते हैं. और उसीका नाम अभक्ष्य हैं। 


यहां पर यह शंका हो सकती है कि शाकादि बनाने सें भी 

, पो वास्तविक वनस्पतियों का स्वाद नहीं रहता फिर आम्ररस आदि 
को पकाकर खाने में स्वाद संगका डर क्यों? समाधान--शाक 
योग्य वनस्पतियों का स्वाद नष्ट नहीं होता वल्कि उत्तकी खानेकी 
विधि ही यह है । परन्तु आस आदि वनस्पतियों का साघुये ' मीठा | 
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आदि खाद अथवा प्राकृतिक गुण नष्ट हो जाता है और उनके 
खाने की विधि भी बैंसी नहीं है जेसी शाक की है। वस्तुओं का 

> अलग २ स्वभाव है, जिसका कौन क्या करे। सव चीजों की एक 

सी व्यवस्था होनी चाहिये ऐसा मानना-विवेक-शून्यता है। सचित्त 

त्याग प्तिसा के निरूपण में अन्य आचाया ने भी बनस्पतियों को 

आसुक करके खाने का ही विधान किया ढे | 


-बपुनंदिश्रावकाचा रे:-- 


लंबज्जिजदि दरियं तबपत्तपवालकंदफलवीयं । 
अप्फातुर्ग च सलिलं सचित्तशिवित्तिम ठाण ॥ 


भावार्थ:-हरित अंकुर, पत्र, फल्ल, कन्द वीज और अग्राुक सचित्त 
जल्ञादि बस्तुओंकी जो सेवन नहीं करता सो पंचम प्रतिमा धारी 
श्रावक्र है | इसका एकाधिकरण किस प्रकार किया जायगा ? यदि 
कहा जाय कि अग्रामुक शब्द का अर्थ हम॑ कच्चाही करेंगे, इस- 
लिये सव की अग्नि पक्त कर के ही सचित्त त्यागी अती खाने के 
, काम में लेगा परंतु इस प्रकार इसका भी एकाधिकरण तो होयगा 
परन्तु आगम में छने हुये कच्चे जल को लवंगादि द्रव्यों से प्रासुक 
कर के पीने का विधान सचित्त त्यागी अतिमाध्यरी श्रावर्कों के लिये 
किया हे । इस हा्नत में इस गाथा का एकाधिकरण यही करना 
होगा कि उपयु कल पदार्थों को कच्ची अबस्था में भी प्राखक करके 
सबचित्त त्यागी प्रत्ती खा सकता है। सारांश यह है कि जो पदार्थ, 
जिस अंकार खाने योग्य हू उसकी उसी प्रकार खाबें | यह भिन्न २ 


१०१ 
पदार्थों के खाने की भिन्न २ प्रकार व्यवस्था है इसमें एकाथधिकरणश 
लगाना असंगत है। यदि एकाधिकरण करने से ही मतत्व है तो 
सब जगह ऐसा ही अर्थ क्‍यों नहीं किया जाय कि खाने योग्य 
वस्तुओं को प्रासुक करके खाये । जो वस्तु जिस प्रकार आ्राछुक हो 
उसको उसी प्रकार मसुक करले | जहां तहां सचित्त त्याग अतिमा 

५) के बर्णुन में प्रासुक करके खाने का ही विधान मिलता है । सागार 
धर्मामृत सें सी सचित्त त्याग प्रतिमा के निरूपण में अग्रापुक 
वस्तुओं के खाने-का निपेध किया हैः-+ 


दरिताह़ र वीजाम्बुलवणाद्यप्रासुक त्यजन्‌ । 
. लाग्रतूकृपथ्तुरनिष्ठ) सचित्तविरतः स्वतः॥ 


हैं, भावार्थ:--बूंबोक्त चार प्रतिमाओं का निर्दोष रीति से पालन 
करता जो हुआ अग्रासुक हरे अंकुर बीज जल लवणादि पदा्थों को 

* छोड़ता है, वह दयामूति श्रावक सचित्त त्याग अतिमा वाला माना 
गया है। अर्थात्‌ इन सब को आसुक करके खाया पिया जाय । 
“यहां अग्नि पकका विधान ही नहीं | ऐसा हो रस्नमाला में शिव 

, कोटि आचाये ने निरूपण किया है। जो इन्द्रिय संयम बढ़ाने - 
' के लिये बनस्पति वृक्तादि के मूल (जड़), कंद ( पेड़ ), शाखा, करीर 

- * ( कॉपल ), शाक (पत्र), पुष्प, फल) बीज ये आठ अंग हैं इनको 
. जो कि कच्ची हैं ( जीव सहित ) अथवा योनिभूत हैं. उनको नहीं 

' खाता है और सचित्त जल कायिक जल को तथा लवण जोकि 
“ “ जल की पर्याय है उसको सी अवित्त किये बिना नहीं खाता हे 
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है 


सो पंचमागुब्नती श्रावक है। अर्थात्‌ आये पुरुष पंचम ग्रतिमाधारी 
खाद्य जल और लवण को भी अचित्त करके ही खाता पीताहे । वे 
स्वयं सूर्यादिक की गर्मी से; काल के निमित्त से-या अन्य मनुष्यों के 
. अयत्त से अचित्त (आसुक ) हो जावे तव ही उन फल्नादिकों को 
खाते हैँ अन्यथा नहीं खाते हैं। इस उपयुक्त कथन से यह अच्छी - 
तरह सिद्ध हो जाता है कि सचित्त त्याग अतिमा वाला श्रावक 
अग्रासक पदार्था का भक्तण नहीं करता है। सारांश भक्षण करने 
योग्य पदार्थों को ही प्रासक करके भक्तण--करता है । चाहे यह - 
पदार्थ अध्रि द्वारा प्रासक किया गया हो चाह वह अन्य प्रकार से 
ग्रासुक किया गया हो, होना चाहिये प्रासुक-। प्राछुक छोने, पर ही 
निर्दोष हे, ब्रतियों के भक्षण करने योग्य है अतः सचित्त त्यागी त्रती 
सव तरह की वनस्पतियों को सिक्ताकरही खाबें अन्यथा नहीं खावे 
ऐसा कहना आगम विरुद्ध है, थोथा हठ हे! एक सी ग्रथ में 
ऐसा वाक्य नहीं. सिलता कि सचित्त त्यागी श्रावक सव तरह की 
वनस्पतियों को सिक्का करके ही खावे अन्य प्रकार से *न खाबें। 
यदि कहीं पर आसुक करने के हेतु से यह कह भी - दिया हो कि 
इन को कच्चा न खा्े तो यह नहीं समझना चाहिये कि अन्य 
प्रकार से प्रासुक करके खाने का निषेध है क्योंकि वहां पर एक 
भी ऐसा कोई शब्द नहीं मिलेगा जो अन्य प्रकार से आसक करके 
खाने, का निपेध करता है, प्रत्युत विधान ही मिलता है। 
तहुक्त॑ मूलाचारे:-- 
लहव॒दि अप्पिव्यीयं विवरदिप्त-पासु्यं कय॑ चेव । 

णाउण एसणीय॑ त॑ मिक्‍्ख॑ मणि पड़िच्छन्ति ॥ 
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« »* अतः-अन्य कोई दोष न हो तो प्रासुक कीगई वनस्पति मुनि- 
' शे्जों'के लिये भी ग्राह्म॑ है। 


,. इस गाथा के सम्बन्ध में त्र० भूरामलजी लिखते हैं कि “सभी 

हरित काय वनस्पतियां केवल सिमालेने, उबाल लेने था भून लेने 

. मात्र से ही मुनियों के खाने में आने लायक नहीं हो जाती। 

. थदि सिमालेने पर भी उसमें बीज़ हों तो उन्हें वाहर निकाल देना 

चाहिये या उसके ऊपर किम्वा अन्दर में कोई और भी कठिन अंश 

: हो, रेशेदार भाग होतो उसे भी हटा देना चाहिये, तभी वह मुनियों 

« के उपयोग में आसकेती है, उन्हें आहार में दी जा सकती है-ऐसा 

आंचायो का कहना है । जेसे मानलो-आंवले को सिक्ालिया लेकिन 

अगर उसके भीतर से उसकी गुठल्ली को नहीं निकाला गया तब 

- तक वह मुनि के खाने के योग्य नहीं है। प्रथम तो गृहस्थ- ही नहीं 

देगा अगर भूल से किसी गृहस्थ ने उनके हाथ में डाल भी दिया 

तो मुनि उसे खाबेंगे नहीं । इसी प्रकार मू गफली-को अग्नि पर भून 

” भी लिया लेकिन उसके ऊपर का कठिन छिलका नहीं हटायों गया 
/ 'तब तक वह सुनियों को नहीं दी जा सकती, ऐसा मतत्नव है।? 


:» अन्य है वाणी भूषणजी ! आप सचित्त अचित्त का विचार 
करतें हैं. या मुनियों के आहार की व्यवस्था बनाते हैं.। क्या सिक्राया 
हुआ आंवला सचित्त है ९ या सेकी हुई मृगफज्ञी सचित्त है ? 
व्यर्थ ही पागलपन', का सा अलाप करना आप' जंसे विद्वानों को 
- शोभा नहीं देता । आंवले की गुठली पत्थर के समान -कठिन है 


श्व्छ . 
इसलिये उसको पशु भी नहीं चवा सकता वे भी उसको. नहीं लाते. 
तथा छिलके सहित मूंगफल्ञी को तो पशु ही खाते हैं. मनुष्य नहीं 
खाते । मनुष्य तो छिल्ञका दूर करके ही मूंगफल्ली को खायगा, तथा 
आंवले की गुठली निकाल करके ही आंवज्ञा खायगा फिए उसको 


भुनि नहीं खाते ऐसा लिखने से सचित्त विषय की कौनसी सिद्धि 

'हुईं। यदि सिक्राया हुआ आंवला गुठक्ञी सहित भूल से 
कोई गृहस्थ मुनिराज के हाथ में घरदेगा तो क्या मुनिराज अंवरार्य 
कर जायेंगे ९. क्योंकि सचित्त पदार्थ अंगुली में उंग जाने से 
मुनियों को अंतराय मानना पड़ता है | येदि अंतराय नहीं करते हैं. 
तो वह सचित्त नहीं है उसको हाथ में दवा करके रखलेगा और 
आहार शेप होने पर उसको गिरा देगा, ऐसा. ही देखने में आया 
है और विधान भी ऐसा ही है । सिम्ता या हुआ वीजादिक प्रासक* 
है ऐसा आपने अपनी पुस्तक में स्वीकार किया है तथा तुरई वरे- 
रह का साग बीजों सहित होता है और उसको संयमी खाते हैं. 
किर यहां पर ऐसा क्यों कहा गया है कि बनस्पति को सिमालेने - 
पर भी संयमियों के खाने योग्य तबतक नहीं है जब तक की उसमें. 
से वीजों को अलग न कर लिया गया हो ? जब सिक्का हुआ बीज 
प्रासुक है तव उसको अलग करने की क्या आवश्यकता है? जो वीज 
कठिन हे खाने में नहीं आ सकता है उसको तो ग्रहस्थ ही सिमाने 
के पहिले ही अलग करदेगा क्‍योंकि अच्छी तरह सोध चीन किये 
त्रिना गृहस्थ भोजन तैयार करता ही नहीं, फिर सचित्त विचार में 

, इस प्रकार के विचार की आवश्यकता द्वी क्‍या हे ? केवल विचार , 


॥।॒ 


, (०ओऔ 


करना आहिये सचित्त के सम्बन्ध का, जिसका तो कोई विचार ही 
नहीं ॥बिना प्रयोजन अप्रसंग व्यथ बातें त्िखमारी हैं “कालश्वा- 

/ मिश्व यंत्र च काल्नाप्नियंत्राणि तेः पक्तानि। इसका समास करके 
बताते हैं कि काल, अम्नि; यंत्र इन तीनों के साथ प्रथकू २ भी अथे 
लगा सकते हैँ, पर ऐसा अथ लंगाना ठीक नहीं, एतावता यह अर्थ 
लगाना ठीक है। जेसे जो कल्न या बीज काल के द्वारा पककर 
अपली ठीक अवस्था में आ चुका है और जिसका यंत्र के द्वारा 
निःसार भाग कठिनः भाग हटादिया गया है और जिसको अप्मि 
पर पका भी लिया गया है तब ही वह फल्न या बीज खाने के काम 
का होता है, सिफे काल पक्‍व मात्र होने पर नहीं? । क्या इसका नाम 
“सचितत विचार है ९ या खाने की व्यवस्था का विचार है। इसमें 
; तीनों जगहों पर“च”शब्द आया है. जिससे स्पष्ट हो जाता है कि 
; काल पक ग्राह्म है तथा अप्रि पक भी भ्राह्म है एवं यन्त्र द्वारा छिन्न 
सिन्न किया हुआ भी भ्राह्म है, अचित्त है, आसुक है । आपने जो 

, यह लिखा है. कि “जिसका यंत्र ह्वरा.निःसार और कठिन भाग 
हटा लिया गया है?” वह कौन से यंत्र द्वारा हटाया: गया है कोल्ड 
या चक्की से ? क्योंकि आपने इसी को यंत्र माना है। चाकू या छरी 
को तो आप ने यंत्र नहीं -माना उसको तो शस्त्र साना है।इस 
हालत सें कोल्हू या व्वककी के द्वारा ही फ्ञ य. बीज का निस्सार 
भाग हटाना चाहिये, परन्तु जिसको धुन सवार हो जाती है उसको 
आगे पीछे का विचार नहीं रहता कि में क्या कह रहा हूं । अग्नि 

.. पक्‍्च की पुष्ठि सें सचित्त विचार ट्रेक्‍्ट के पेज १२ थें में सचित्त 
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त्यागी ब्रती के सम्बन्ध की एक गाथा दी है; वह कहां की है सो ॥ | 
कुछ नहीं लिखा पर उससे यह सिद्ध किया है कि कद मूलादि 
अनन्त काय को भी सचित्त त्यागी ब्रती अग्नि पक कर के खा 
सकता है। 
“जो पुण सचित्त विरदों कंद मूल फल व पत्त वा। 
जंकिचिवि हरिदर्ग अणमि पकंण गिहादी ॥7 
( त्रह्मचारीजी लिखते हें ) हे 
#इसका मतल्व विल्कुल स्पष्ट है कि जो सचित्त खाने का त्यागी 
कन्दमूल फल्लपत्त' इत्यादि किसी भी प्रकार के हरित काय ५ 
को, वनस्पति के हिस्से को विना अभि पक्रकिये नहों खाया करता 
है” इस पर यह - शंका भी उठाई है कि आपने कन्दमूल को भी 
उवालकर खा सकने के लिये लिखा है, सो हमारी समझ में नहीं 
आता | हमलोगों ने सुना है कि कंदमूल तो विल्कुल अभक्य हैं 
' क्योंकि अनन्त काय हैं। सागार धर्माम्नतत भी “अनन्त काया: स्वेडपि 
सदा हेया दयापरे? इस अकार लिखा है। देखिये सागार ; 
धर्मास्तत के उपरोक्त वाक्य का भो यही मतलच है| “इससे अधिक 
आर तऋह्मचारीजी क्या कहेंगे ? आगम तो अनन्तकाय को पैर से भी 
छूने का निषेध करता है और जह्मचारीजी ब्रतियों के लिये भी उन 
अनन्तकाय को हाथ से उबाल कर खाने का विधान करते हैं ! 
धन्य है. जो आगम के रहस्य को चौपट करदिया । अर्थात्त रतियों के 
लिये तथा संचमी साधुओं के लिए कंदमूलादि उवाल कर खाने 
का विधान बता दिया है। इसके सम्बन्ध में हम ऊपर अच्छी तरह 


ह 
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प्रकाश डाल चुके हैं कि ब्रती श्रावक अनन्तकाय वनस्पति को प्रो 
. से छूने में ही अपने को मद्ान्‌ अपराधी मानता है तो उस अनन्त 
काय वनस्पति को हाथ से उबालकर किस श्रकार खा सकता है 
' अर्थात्‌ नहीं खरा सकता है। तो भी एक प्रमाण आदिपुराणजी का 
. यहां इस सम्बंध का दे देते हैं। जब भरत महासजं ने ब्र॒तियों को 
* स्थापना की थी उस समय का है-- 7 
.. सन्त्येबानन्तशो जीवा हरितिष्बंकुरादियु । 
...._ निगोता इति स्वज्ञदेवेश्यमिश्रुतं चचः ॥/? 


ह/.. अतियों की ( ्राह्मणोंकी ) स्थापता के समय भरतजी ने उन 
, आबकों से पूछा कि तुम इस हरितांकुर पर से क्यों नहीं आये ? तब 
किक श्रावकों ने जवाब दिया कि हे राजन्‌ ! हमने आगम में सुना 
“हहै कि हरितांकुर में अनन्त निगोदिया जीब रहते हैं इसलिये हम 
हरितांकुर परसे होकर नहीं आये । सारांश यह है कि त्रती श्रावक जब 
अनन्त काय वनस्पति को पेरों से भी नहीं छूना चाहता है तो फिर 
४ बह ब्रती उस अनन्दकाय वनस्पति को हाथ से उबालकर खायेगा 
. यह किस प्रकार कद्द जा सकता है ? वह अप्रि द्वारा उस वनस्पति 
को ही उबालकर खायगा जो वनस्पति निर्जीव है या योनिसूत 
सचित्त है । इसके अतिरिक्त अन्य वनस्पतियों को उवा्षकर के भी 


न्नती श्रावक नहीं खायगा । जो भाई कंद मूलादि अंनन्‍त कायिक 
चनसस्‍्पतियां को उबालकर खाने का ब्रतियों के लिये विधान करते हैं 
चह आगम से सर्वथा विपरीत हैं. इसका खुलासा सप्रमाण ऊपर 
किया जा चुका है । अब अधिक लिखने की जरूरत नहीं है । 


श्ष्ष 


पंडित भूरामलजी ने लिखा है कि “१४-२० वर्ष से काल पक " 
आम आदि फहल्नों को सचित्त त्यागी एवं संयसी लोग खाने लगे हैं. 
सो अनुचित है एवं वनस्पति कायिक जीवों की अवगाहना, का 
भी ध्यान छोड़ दिया है । वनस्पति कायिक जीव ।की अवगाहना 
पर तो ध्यान देता चाहिये |” उक्त पंडितजी की सब वातों का 
पहले आगम प्रमाण से समाधान किया जा-चुका है । वे तथा अन्य ' 
ढुरा्ही लोग न मानें इसका उपाय तो कुछ हे नहीं। वास्तव में 
स्वयं पंडितजी ने जो लिखा हैं. वह सव आगम ओर युक्ति से 

, रहित है । आगस और युक्ति किधर छे सो निष्पक्त विवेकी स्वर्य , 

विचार करें | 

जब विद्वान लोगों के हृदय में भी कर्षांथ और दुराग्रह पूरा 
स्थान पालेते हैं तब वे तत्त्वविमर्शकी छोड़ अपने कपाय और 
दुराग्रह्न की पुष्टि में लग जाते हैं । आज कल जो चहुत सी अन्यथा 
प्रवृत्तियां एवं आगम विरुद्ध अणालियां चल रही हैं वे सब 
इसी दुराम्रह और कपाय पूर्ति के ज्वलंत नमूने हैं. । जिन लोगों के 
हृदय में दुरामह और कपाय रूपी भूत घुस रहा हे उनको तो कोई . 
कितना भी समझावे और कितने ही आगम प्रमाण भी दिखलायें . 
परन्तु वे मानने को तयार नहीं । परन्तु जो निष्पन्त विवेकशील 
सज्वन हैँ उनसे भेरा अनुरोध है कि वे तथ्यातथ्य का आगम 
प्रमाणों और बुद्धि से भी निर्णय करें । 

पंडित भूरामलजी शास्त्री विद्यन्‌ अवश्य हैं. परन्तु उनके 
हृदय में दुरामह और कपाय का भूत घुस गया है | इसीलिए कंद * 


$ १ & 8 ठ़ हे 7 


. मूंन तक को सिकाकर खाने . के लिए संयमियों तक को सलाह “ - 
“: देते हैं और 'कालपक आम्नादि फलों में भी' अनंत कायिकों की 
कल्पना कर' उनको सिस्ताकर कचूमर निकाल कर खाने की सल्लाह - . 
' देते. हैं। कालपक आम्रादि फल्न सर्वथा निर्जीव होते हैं। शुठल्ी 
- हर्टीदिने से योनिभूत रूप सचित्तता भी जाती रहती है तो भी उनके 
रंस को आंगम में सिम्ता केर खाना कितना प्रकृति बिरुँद्र और व्यव- 
हार-विरुद्ध है । कालपक फल के गूदे या रस आदि में अनंत 
फायिक जीवराशि मानना और फिर उस जीवराशि को सिम्काकर 
खाजानां सम्यर्दशेन और सम्यकचारित्र दोनों के ही विपरीत 
क्रिया है। सम्यश्ज्ञान के विरुद्ध तो ऐसी समभ प्रत्यक्ष ही है। 


कालपक- आम आदि फल अप्रतिप्ठित प्रत्येक हैं। वृक्त से 
हटने पर योनिधूतता के अतिरिक्त अचित्त भी हैं. अर्थात्‌ निर्जीब 
हैं, यह पहले आंगम प्रमाणों से बतलाया जा चुका है। गोम्सट- 
सारजी में पृष्ठ ४२७ पर लिखा है कि-- 


“तहिपरीत शूंहसिरात्वादिपूर्वोक्तलच्षणरंहित॑ ताल- 
नालिकेरतिंतिशिकादिशरीर॑ अग्रतिष्टितप्रत्येकशरीर मिति- 
- विभाग! स्‍ ९ 


टीका--बहुरि तदह्विपरीत॑ कहिये पूर्वोक्त गूहसिरा आदि लक्षण 
रहित नालिकेर आम्रादि शरीर अप्रतिप्ठित प्रत्येक शरीर जानने ।॥ 
गाथा १८८॥ 
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आम आदि फल्लोंको अचित्त मानने में इससे अधिक और 
क्‍या प्रमाण हो सकता है | प्रत्येक वनस्पति को सिम्ाकरें खाने की 
प्रद्नत्ति तो ४-७ बर्ष से आप,लोगों की कृपा से ही कहीं कहीं चल 
पड़ी है । वाकी सनातन परिपाटी तो यही है कि काल्षपक वनस्पति 
को बीज रहित ( अयोनिभूत ) करके खायाजाय । भगवान्‌ ऋपम- 
देवने भी इच्ुरस का जो आहार लिया था वह इच्चुरस सिकाया हुआ 
नहीं था । आज भी प्रायः सभी झुनिराज, ऐलक, छुल्लक आदि 
सभी बिना सिमाये हुये ही लेते हैं। जो चिंवेक हीन हैं वे ही 
आपके चक्कर में चढ़ कर भत्ते ही सीमे हुये आम्ररसादि लेते हों ९ 
वाकी सारे ही अभीतक विवेक हीन नहीं हुये हैं. । 


कुछ फल्नों के रस ऐसे भो हैँ जिनको गर्म करने तथा मीठा 
डालने पर मादक भी हो जाते हैं। जसे नारंगी के रस में वूरा 
डालकर उसे धूप था आंच में रखदिया जाय तो असंख्य जीवराशि 


पेदा हो जाती है और उसका सेबन आसव, अरिप्ठ अथवा मद्रि 
जसा मादक वन जाता है । कितने खेद की वात हे कि भूरामलजी 
शास्त्री जेसे ब्रती वृद्ध ऋद्यचारी भी कपाय या दुराग्रहवश स्वयं भी . 
ब्रतियों की भी मादक पदार्थ सेवन करने की सम्मति देते हैं । 
उन्होंने यह सस्मति देते समय यह नहीं सोचा कि आग में पकाने 
से अनेक फल्लरस सादक भी हो जाते हैं । 


आज से अनुसान ७०० बर्ष पहले श्री० पंडित मेधावी होगयें 
न्होंने अपने. सुप्रसिद्ध धर्मसंग्रह आवबकाचार में लिखा 


6, 


हँ। 
रद 
2 
९ 
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* “कांलप्रियंत्रपक्यानि फलवीजानि भक्षति” इस कालांप्रि. 
पदका समास यों किया है कि--“कालश्र अम्निश्व, यंत्र च” तेः 
पक्‍वानि” जिसका अर्थ है कि कालपक, अभिपक और यंत्रपक 
भी फल बीज़ मक्तण करने योग्य हैं । इस पर भूरामत्नजीं शास्त्री 
ने यह शंका की है-/“यदि काह्मपक फल सक्त्य ठहरता है तो बीज 
भी कालपक्क भक्ष्य होना चाहिये परन्तु बीज कालपक भी भक्ष्य 
होता नहीं । इसलिए यह अर्थ होना चाहिये कि फल बीज कालपक्क 
हो जाने के बाद यंत्र हवरा कठिन था निःसार भाग को हटाकर 
अग्निद्वरा पका लिया जाय तभी भक्ष्य होता है केवल कालपक 
नहीं” परन्तु बावा भूरामलजी का यह्‌ कहना सर्वथा अनुचित है. 
क्योंकि आगम में काल, अप्ि और यंत्र द्वारा पक इस तरह तीनों 
: : अकार से ही प्रासुक माना है | कालपक बीज भी अचित्त है, वह 
योनि भूत होने से छित्न भिन्न होने पर या अपक्‍्नि पक होने पर ही 
संयंमी ब्रती द्वारा भक्ष्य होता है । बीज कूट पीस कर भी अग्नि पक्त 
न होने पर भी योनिभूतता से रहित हो जाते हैं। धनिया, मिचे, 
जीरा आदि जेसे पदाथे कूटने पीसने पर अचित्त तथा बत्र॒तियों के 
भक्ष्य हो जाते हैं। ऐसे पद्माथों को पिसा होने पर खाने का कहीं 
निषेध नहीं है । अतः बीज अप्नि पक्त न,होने पर कूटने पिसने पर , 
भी अचित्त और मक्त्य नहीं है ऐसा समझना विवेक हीनता और 
महा मूखेता का द्योतक ही कह्य जायगा। जिस प्रकार यंत्र ( सित्ना 
लोडी औंखली ) आदि हारा योनिभूत बीज - धनिया सिरे जीरा 
आदि छिन्न भिन्न होने पर त्रतियों के भक्ष्य होजाता है. उसी प्रकार 
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कालपक्क फल भी यंत्र द्वारा छिन्न भिन्न करने पर ब्रतियों के लिए 
भक्षय क्यों नहीं ? अतः यह मानना कि वीज विना अग्निपक्त हुये 
भच्य नहीं, ऐेसा समझना अव्रिवेककी परा काष्ठा हें । 


अब अवगाहना के विषय में भी निष्पक्ष विवेकशील सज्जन 
समम लेने की कृपा करें । श्री गोमट्ट्सार की. हिन्दी बचनिका में 
स्व॒० पंडित टोडरमलजी साहव लिखते हैँ कि-- 
इन्द्रिय आश्रय करि उत्कृष्ट अवगाहनानिका प्रमाण अर तिनि के 
स्वामी को निदेश करे हँ-- 


साहियसंहस्समेक बार कीखणमेक य । | 
नायणसइस्सदीह पम्मेषिमले महामच्छे ॥| ८५ ॥। 


टीका-एकेन्द्रियेपु स्वर्यभूरमणद्वीपमध्यवत्तिस्वयंप्रभांचलापर 
भागस्थितत्षेत्रोत्पन्नपञ्मा साधिकसहसयोजनायामैकयोजनव्यासोत्कृ-- 
छ्ावगाहो.. भवति । द्ीन्द्रिवेषु . तत्सवयंभूरमणसमुद्रवत्तिशंखे 
छादशयोजनायामयोजनपंचचत॒र्थसोत्सेघचतुर्याजनमुखब्यासोत्कष्ट- 
वगाहो भचति | अरीन्द्रिवेष स्वयंभूरमणद्ीपापरभागवर्तिकर्म- 
भूमिप्रतिवद्धक्षेत्र.. रक्तवृश्चिकजीवे ' योजनत्रिचतुर्भागायामतद- 
ए्रमांशव्यासतद्धोत्सेथ उत्कृष्टाचगाहो5स्ति । चतुरिन्द्रियेपु स्वयंभूर- 
मणद्वीपापरभागकर्मभूसिम्रतिबद्धक्षेत्रवति श्रमरे एक योंजनायाम- 
तल्जिचतुर्भागव्यासो5घेयोजनोत्सेध उत्क्ृष्टावगाहो5स्ति । पंचेद्रियेयु 
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स्वयंभूरमणससुद्रवत्तिमहामत्य्ये. सहर्रयोजनायामपंचाशदओजनः 
' च्यासपंचाशदुप्द्चिशतयोजनोत्सेधोत्कष्टावगाहो5स्ति । 


: भाषाथे-एकेंद्रियनि विपैं स्वयंभूरमण द्वीप के मध्य बर्ती जो 

:#, 'र्यभरभ नासा पवेत ताका परल्ला भाग संबंधी कर्मभूमि रूप क्षेत्र 
, विष उपज्या ऐसा जो कमल तींहिबियें किछु अधिक एक हजार 
'*'योजन लंबा एक योजन चोड़ा ऐसा उत्कृष्ट अवगाह हे। बहुरि 
“ द्वॉड्रियनि बिषें तिहि स्वयंभूरमण समुद्र बर्ती शंख विष बारह योजन 
# ए“वा एक योजन का पांच चौथा भाग ६ प्रमाण चौड़ा चार योजन 
भुख व्यास करि युक्त ऐसा उत्कृष्ट अबगाह है। बहुरि त्रींद्रियनि 
पियें स्वयंभू रसण होप का पहला भाग विषें जो कर्मभूमि सम्बंधी 
क्षेत्र है वहां रक्त बीछू जीव है, तिःह. विषें एक योजन का तीन 
चौथा भाग प्रेमाश ३ लम्बा लम्बाई के आठ वें भाग 73, चौड़ा 

, चौड़ाई तैं आधा हैंड ऊंचा ऐसा उत्कृष्ट अबर्गाह है। बहुरि चतुरिं- 
/ द्वियनिविपें स्वयंभू रसण द्ोपका परला भाग चर्ती करे भूमि 
सम्बन्धी क्षेत्र विष भ्रम रहो सो तिह्िं वि्षें एक योजन लम्बा 
पौंन योजन चौड़ा $ आधा योजन ६ ऊचा उत्क् अबगाह है। 
घहुरि पंचेंद्रियनि वियें स्वयंभू रमण समुद्र के मध्यवर्ती महामच्छ 
तींहि बिषें हजार योजन लम्बा 'पांच से योजन चौडा अढाई सौ 
योजन ऊ'चा उत्कृष्ट अबगाह है। ऐसे कहे जे योजन रूप धन फल 
तिनि के प्रदेशनिका अम्राण किये एकेंद्रिय के चारवार संख्यात गुणा 
धनांगुल अमाण, द्ींद्रिय के तीनवार संख्यातगुणाघनांगुल अमाण, , 
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ह्वींद्रिय के एक बार सं०्यात गुणांघनांगुल प्रमाण, ,चतुरिद्रिय के 
दोय वार संख्याव गुणाघनांगुल प्रमाण, पंचेंद्रियके पांच वार 
संख्यात गुर्णां घनांगुल प्रमाण प्रदेशनिका उत्क्रए आवगाहना वि * 
हो है । ( हिन्दी टीका पं० टोडरमल्जी ऋत ) 


इस प्रकार उत्कष्ट अवगाहना का निरूपण किया गया है| जो 
एक जीब के शरीर की अवगाहना हे । जिस श्रकार द्ींद्रिय आदि 
पंचेंद्रिय पर्यन्त जीवों की उत्कृष्ट अवबगाहना एक एक जीव संबंधी 
है उसी प्रकार एकेन्द्रिय जीवाँ में भी एक वनस्पति काययिक जीव की 
ही है | यह नहीं हो सकता कि द्वीन्द्रियादिक में तो एक एक जीव 
की हो और वनस्पति कायिक में अनेक जीवों की मिलकरके हो ९ 
अवगाहना एक जीव के शरीर की ही वतलाई जाती है, अनेक 
जीवों के शरीर की मिलाकर नहीं । ह 


उक्त दीका में और भी स्पष्ट करदिया है-- 


अनेन अझारेण एकस्यामेव पंक्तो सूक्ष्म पूर्याप्तकवायुतेजोड- 
प्कायिकानां , पुनर्वादरपर्याप्तवायुतेजो3पू प्रथ्वीकायिकनिगोदमप्रति- 
प्तप्रत्वेकजीवा्नां च स्व॒स्थजघन्यावगाहनस्थानमादि ऋृत्वा 
स्वस्वोत्कट्रावगाहनपयेन्त॑ अत्येक॑ स्थानह्यस्य , चत्वारि चत्वारि 
शुन्यानि लिखितानि एबमेव अतिट्ठित अत्येकोत्कष्टाबगाहनस्थाना 
दग्ने तत्पंक्तावेव - अग्रतिष्ठितप्रत्येकपर्याप्कक जघन्यावगाहन स्था- 
नादि तदुत्कृष्टावगाहनस्थान पयन्तत्रयोदश स्थानानांपडविंशति ,' 
शुन्यानि लिखितव्यानि । 


श्श्श् ० 
:-.. भावाथे यह है कि--पूर्व अवगाहना के स्थान कह्टे “तिनिवियें , 
जिसका जघन्य स्थान जहां कह्मा होय तहांतें एक एक प्रदेश की 
- चूंद्धि का अजुक्रम लिये ज़हां तिस ही का : उत्कष्ट स्थान कह्मा होय 
तहां पर्यन्त भेद होय ते स्व ही सेद तिस जीव की अवगाहना के 
जानने ( गोमट्सार हि० टी० २७००२७१ प्रु० )' ॥ ते 


: इस से अधिक और क्या खुलासा होगा ? इस से स्पष्ट है कि 
बनस्पतिकायिक एवं जीव की उत्कृष्ट अवगाहना कुछ अधिक एक 
दजार थोजन लंबी और एक योजन चौड़ी है । जो स्वयंत्रभ नामा 
बबेत के परले भाग संबंधी कर्मभूमि क्षेत्र में उपजे हुये कमल की 


गैती है। - 


- न्र० भूरामलजी ने शंका की है कि--अप्रतिष्ठित प्रत्येक जीव » 
की सध्यम और उत्कृष्ट अवगाहना भी तो बतलाई गई है ऐसी 
शलत में जो नये फूल पत्ते आदि आते हैं वे कैसे बन सकते हैं 

उत्तर--जैसें मनुष्य - के शरीर में मांसबृद्धि, फोड़ा, मेद 
आदि की चृद्धि होजाने पर भी समस्त मनुष्य शरीर में एक ही जीव 
होता है। , 


प्रश्त--मनुष्य शरीर गर्भज हे। गभे के बिना उत्पन्न नहीं 
होता । इसलिए मांस वृद्धि आदि उसी, शरोर का भाग हो सकता है 
परन्तु घनस्पत्ि शरीर तो सम्मूछनज है। तथा पूर्व स्कंध अप्रति- 
प्वित प्रत्येक जोब शरीर है जो नया पत्ता आदि आता है वह 
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[4 ॥ 
साधारण सम्रतिप्ठित अवस्था में कुछ कालतक रहता हे अतः गर्भज 
तथा सम्मूछेनज में बडा भेद है। 


उन्तर--क्‍्या गर्भज का दृष्टांत सम्मूर्डन के लिए नहीं दिया 
जा सकता ? यदि नहीं दिया जा सकता होता तो सर्वार्थ सिद्धिकार 
पृज्यपाद स्वामी ने पंच स्थावरों के चार चार भेदों में दूसरे भेंद 
को मृतक मनुष्यादिवत्‌ क्‍यों वतलाया ? दृष्टांत के लिए तो दूसरी . 
चीज ही उपयुक्त होती है: तोभी में आपको संतोपार्थ सम्मूछनलका 
दृष्टांत देताह । द्वींद्रियादि जीवों से लेकर पंचेद्रिय महामत्त्य 
पर्यत जीव सम्मूछन भी होते हैं और उनका शरीर भी औदारिक 
ही होता है तथा पंच स्थावरों का शरीर भी औदारिक ही है । इस 
ओदारिक की अपेक्षा तीनों में समानता है । जिस प्रकार द्वीन्ि-, 
यादि महामत्स्थांत पंचेन्द्रिय जीवों के शरीर सें विभिन्नता है उसी 
प्रकार वनस्पति कायिक जीवों के शरीर में भी विभिन्नता है । जेसे 
ट्वीन्द्रियादि संज्ञी पंचेन्द्रय तक जीवाँ का शरीर उत्पत्ति काल से 
लगाकर अंतिम अवस्थातक वढ़ता रहता है बसे वनस्पति कायिक 
जीवों का शरीर भी उत्पत्ति काल से लगाकर अवस्थाशेपता तक 
बुद्धिगत होता रहता है । जिस प्रकार मथूर आदि जीथों के पंख 
रोमादि पुराने मड़ते रहते हैं और नये आते रहते हैं उसी प्रकार 
वृक्षादि शरीर में पुरातन फूल पत्ते भड़ते रहते हैं और नये पैदा 
होते रहते हैं. । इस अकार सम्मूच्छनज के लिए सम्मृच्छेनजका 
इृष्टांत भी सुचारुरूप से घटित हो जाता है । 
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' अवगाह॑ना संबंधी उत्तर आगम शअमाण से दिया गया है | जब 
आगस प्रमाण सामने आजाने पर आप विवश होगये तो नयें 
फूल पत्ते केसे आते हैं, यही शंका खड़ी कर दी। परन्तु उसका 
समाधान हो जाने परः अब क्या कहेंगे 


आपके प्रत्येक वनस्पतिका शरीर घंनाँंगुल के असंख्यातचें 
भाग बतलाया है तथा उसकी सुबूत में श्री गोम्मटसार का प्रमाण 
दिया है परन्तु यह बात गलत है:। न तो प्रत्येक बनस्पतिका उत्कृष्ट 
शरीर घनांगुल के असंख्यातथें भाग ही होता है और न श्री 
गोस्मटसार में ही ऐसा बतलाया हे कि एक वृक्ष अनेक जीवों का ' 
शरीर मित्रकर बनता है। हां, एक पेड के आश्रित अन॑त जीब भी 
रहते हैं परन्तु वे समूचे पेड के एक जीव से अलग “किन्तु उसके 
आश्रित रहते हैं.। यह स्पष्टटया बतलाया जा चुका है । 


, अपनी पुस्तिका में उक्त वाबाजी एक जगह तो थह लिखते हैं. 
कि पेड में जुदे, पत्त सें जुदे, पुंष्प में जुदे और भ्न में जुद़े ही 
जीव होते हैं?” एवं दूसरी जगह और ही कुछ लिखते हैं. सो 
: विचारणीय है। श्री गोमइसार में प्रत्येक वनस्पति कायिक 
, जीव के शरीर की सर्वोत्क्ठ अवगाहना घनांगुल्' के असंख्यातवें 

भांग नहीं बतल्लाई है किन्तु प्रतिष्ठित अत्येक बनस्पति के शरीर की 
-ष्ट, अवगाहना घनांगुल् के असंख्यात्वें भाग बताई है। 
चाबाजी ने जो प्रसाण बतलाया है वह प्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति के 
संबंध में हे और जो अग्रतिप्ठित प्रत्येक वनस्पति कायिक के 


श्श्द 


आंश्रत रदता है । अग्रतिप्रित प्रत्येक वनस्पति की सर्वोत्क्ट अब- 
गाहना तो एक हजार थोजन से भी कुछ अधिक हैं जो ऊपर 
अच्छी तरह वतलाया जा चुका दै। अप्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति 
फा्यिक जीव की जघन्य अवगाहना अतिष्ठित अत्येक से असंख्यात्त 
भाग गुणी होती है । न 

स्व॑० पंडित टोडरमलजी ने गोम्मंटसार की हिन्दी दीका में 
लिखा है कि-+- + * 


“आते बादर निगोद पर्याप्तक का जघन्य अवगाहन पल्य का 
असंख्यातवां भाग गुणा है । थारतें वादर निगोद अपर्याप्त का 
उत्कृष्ट अवगाहन विशेष अधिक है। यातें वादर निगोद पर्याष्त 
का उत्कष्टठ अवगाहन विशेष अधिक है यातें प्रतिष्ठित अत्येक 
पर्याप्त का जघन्य अवगाहन पल्य के असंख्यातवें भाग गुणा हे, 
यातें अतिथ्ठित अत्येक पर्याप्त का उत्कर अवगांहन विशेष, अधिक 
- है। ऐसे सतरह अवशाहन स्थाननिंकों उल्नंधि पूर्वोक्त प्रकार अप॑ 
वर्तान किये सतरहवां वादर पर्याप्त प्रतिष्ठित पत्येक का उत्कृष्ठ 
अवगाहन दोय वार पल्य का असंख्यातवां साय अर नौवार संख्या 
तवां भाग जाकू दीजिए, ऐसा घनांगुल अमाण होय है । वहुरि 
थातें अग्रतिष्ठित अस्येक पर्याप्त का जघन्य अयगाहन पल्य का असं॑- 
ख्यातवां आग गुणा हे । इहां भी अपंवर्तेन करंना। बहुरि थातें 
चेइन्द्रिय पर्याप्त का जघन्य अवगाहन प॑ल्य का असंख्यातवां भाग 
गुणा है। इहां भो.अपवर्तेन किय. पल्यका असंख्यातवां भाग का 


न्‍् 
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' भागहँरे रह बहुरि याते तेइन्द्रिय, चौइन्द्रिय, पंचेन्द्रिय पर्याप्तनि 
के जघन्य अवगाहन क्रमत्तैं पूर्व पू्व ते संख्यात संख्यात गुणा है । 
तातें तेइ द्रिय अपर्याप्त का उत्क्ट्ट अवगाहन संख्यात गुणा है, 
यातें चौइन्द्रिय अपर्याप्त का उत्क्.्ट अवंगाहन संख्यात-गुरंगा है । 
यातें वेन्द्रिय - अपर्याप्त का उत्कृष्ट अबगाहन संख्यात गुणा है । 
यातें अग्रतिष्ठित प्रत्येक अपर्याप्त का उत्कृष्ट अवगाहन संख्यात - 
गुणा हे। यातें पंचेन्द्रियं अपर्याप्त का उत्क्ष्ट अबगाहन संख्याते 
गुणा है। ऐसे एक एक बार संख्यात का शुणाकार करि लववार 
संख्यातं का भागहार विषे एंक एक बार का अपवतेन करते पंचे- 
निद्रय अपर्याप्त को उत्क्ट अवगाहन एक बार संख्यात करि भाजित 
घनांगुल प्रमाण हो है। बहुरि यातें त्रीन्द्रिय पर्याप्त का उत्कृष्ट 
अवगांहन संख्या गुरणां है सो अपवर्तेन करिये। इहां गुणकार के ' 
संख्यात का भागहार के संख्यात का श्रमाण तें बहुत है, तातें 
त्रीन्द्रिय पर्याप्त का उत्क्ष्ट अवगाहन संख्यात॑ गुण ' घनांगुल 

' भ्रमाण है।। यातें चौइन्द्रिय पर्याप्त का उत्कृष्ट अवगाहन संख्यात , 

रं। है यात हू इन्द्रिय.परयोप्त का उत्कृष्ट अवगाहन संख्यात गुणा 
है थातें अग्नतिप्ठित प्रत्येक पर्याप्त का उत्कृष्ट अवगाहन संख्यात 
गुणा है। यातें पंचेन्द्रि पर्याप्त का उत्कृष्ट अवागहन- संख्यात 
गुणाहै। |. कि ३ 
इस प्रकार अबगाहना का स्व॒रूप गोम्मटसार में वतलाया है 
अर्थात्‌ वादर निगोद्‌ पर्याप्त की जेघन्य ऋवगाहना से बादर निगोद 
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अपर्याप्त की उत्कट अवगाहन विशेष अधिक है. तथा इससे विशेष 
अधिक वादर निगोद पर्याप्तक की उत्क्ष्ट अबगाहना है। तथा . 
इससे पल्य के असंख्यातवें भाग गुणी अधिक पतिछ्ठित प्रत्येक की 
जघन्य अवगाहन है इससे विशेष अधिक ग्रतिष्ठित शत्येक अपर्या- 
प्तक की उत्कृष्ट अवगाहन है तथा इस से भी विशेष अधिक 
प्रतिप्ठित प्रत्वेक पर्याप्वकक की उत्कृष्ट अवगाहन हैं। इस अकार 
सतरह अवगाहन का स्थान को उलंघन करने से वादर पर्याप्तक 
प्रतिष्ठित अत्येक का उत्कछ अवगाहन घनांगुल को दोय्वार पल्य 
का असंख्यातवां भाग तथा नौवार संख्यातवां भाग देने से जो 
घनांगुल अवशेप रहे उस प्रमाण है. तथा इससे पल्‍्य का असंख्या- 
तवां भाग गुणा अवगाहन पर्याप्तक अग्रतिष्ठित प्रत्येक का है । 
इस के आगे वेन्द्रिय त्रीन्द्रिय चौइन्द्रिय पर्याप्त की जघन्य अबगा- 
हना तथा इनकी अपर्याप्तक अवस्था की उत्क्ष्ट अवगाहना 
तथा इनकी पर्याप्तक अवस्था की उत्कष्ठ अवगाहना अधिका- 
धिक है इन सब से अधिक अप्रतिष्ठित अत्येक पर्याप्त की 
अचगाहना है तथा इन से अधिक पंचेन्द्रिय पर्याप्त की उत्कृष्ट अब- 
गाहना है और किसी-भी कायिक को अग्नतिष्ठित प्रत्येक से अधिक 
अबगाहन नहीं है । 


इस तरह आवगाहना आदि पर विचार करने से भी वावाजी 
भूरामलजी का कहना सर्ववा आगम और मुक्ति से असंगत 
ठहरता है । जिस अवगाहना से वावाजी विचार करने को कहते - 
हूँ उस अवगाहना से भी उनका असिमत दिद्ध नहों होता किन्तु 
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स्वेथा असिद्ध ही ठहरता है। इन सब श्रमाणों तथा युक्तियों से 
- भी सुचारुं रूप से यही सिद्ध होता है कि-संपूर्ण बृक्तका मूल स्वामी 
एक ही ' जीव है। टसके कोमल नये अंगों में अनेक आश्रित 
सप्रतिप्ठित प्रत्येक जीव रहते हैं। जब उसके अंगॉमें कठोरता 
आजाती है तब वे आश्रित जीव वहाँ से निकल जाते हैं या नष्ट 
हो जाते हैं। अतः जिनकी यह धारणा है कि एक पेड के अनेक 
जीव मालिक होते हैं और मालिक होकर रहते हैं वह सर्वेथा 
गलत है । उनकी इस गलत धारणा का पोबक न आगमवाकक्‍्य ही 
है और न युक्ति ही है एवं न॒वह गलत धारणा अवगाहना 
भमाण से ही सिद्ध होती है । 


इन सब प्रसाणादि से यह सिद्ध होता है कि बाबा भूरामलजी 
हारा बतलाया हुआ - मार्ग सिन्द्धात नहीं किन्तु केचल दुरामह्‌ 
ओर कषाय का पोषण ही है । 


अब यहां प्रसंगोपात्त वनस्पति के भेद प्भेद को भी बता देना 

उचित समभते हैं जिससे कि और भी विशेष खुलासा हो जाय 

साधारण वनस्पति और प्रत्येक वनस्पति क्‍या हैं तथा उनके 
कितने भेद हैं सो समझ लेना चाहिये । 


उदय दु वरणप्फृदिक्रम्पर्स ये जीवा वणप्फदी होंति | 
पत्तयं सामणणं पढदिद्विंदिदरेति पत्तेयं ॥ १८४ ॥ 


ह ( श्री गोम्मटसार ) 


। घश्ज 


के 


(9 विशिष्टस्थावरनासक (] 


- टीका-अनसंपतिविशिष्टस्थावरनामकर्मोत्तरोत्तरेप्रकरयुदये  ठु- 
- घुनः जीवा व्नेस्पतिकायिका भवंति।ते च पत्येकशरीराः सामान्य 
- शरीरा इंति-द्विविधां भवंति | एके प्रेतिनियत अत्येक एकजीवस्य एक 
- शरीर मिल्यथः । अत्ये्क शंरीरं ये पांते अत्येक शरीराः । समानमेव 
- “सामान्य । सामान्य शरीर ये घांते सामान्य शरीराः, साधारण शारीराः 
, -इल्यथ्थ: । वत्र अत्येक शरीराः' अतिट्टिताग्रतिष्ठिनभेदाद्‌ द्विविधा: इति 
' शुब्दो5त्र-प्रकारवाची । वादरनिगदेराश्रितां: म्रतिष्ठिता: तैंरनाश्रिता: - 
-' अग्रतिष्ठिता इति तयोरभेदावगमनात्‌ । 


४सावार्थ-वनस्पति रूप विशेषकों धरें स्थावरनाम कर्म की उत्त- 
 शेत्तर प्रकृत्ति के उदय होतें जीव वनस्पति कायिक हो हैं। तेदो अकार, 
एक अत्येक शरीर एक सामान्य कहिये साधारण शरोर | तहां एक्ट 
प्रति नियम रूप होइ एक जीव प्रति एक शरीर होड़ सो प्रत्येक 
शरीर है। प्रत्येक है शरीर जिनका ते प्रत्येक शरीर जानने । 
- ““बहुरि समान का भाव सो सामान्य, सामान्य है शरीर जिन का? 
: “पे सामान्य शरीर जीव हैं। सावार्थ-बहुंत जीव का एकहो जीव 
शरीर साधारण समान रूप होंइ सो साधारण शरीर कहिये ।. ऐसा 
शरोर जिन के होइ ते साधारण शरीर जानने, वहां प्रत्येक शरीर के 
दोय भेढ, एक अतिष्ठित एक अग्रतिष्ठित। - यहां: गाथा बिपें इति 
शब्द प्रकारवाची जानना | तहां. अत्येक वनस्पति के शरीर वादर 
सिगोदजीवनिकरि आश्रित संयुर्क होय ते अतिष्ठित जानने | जे 


कक. न 


बरादेय निंगोद के आश्रय रहित होइ ते अग्रतिष्ठित जानने ।” 


आय 
यहां पर वनस्पति के. मूल में दो भेद बतलाये हैं। एक ग्रत्येक 
भौर दूध प-साधारण । जिसमें अनंत-जीवों ' का एक ही शरीर हमे 
उन सबका एक 'साथ-ही जन्म सरण. भी द्वोता रहे उसको 
. साधारण-वनस्पति जीव-कहते हैं और यह साधारण वनस्पति कद, 
मूल,,आद्रक; पव, स्कंघ, बीजादि से भिन्न उलन फुलन, काई;.. 
। सिवाल अथवा वर्षा काल में जमीन से छत्नाकार गोलाकार फूर्मा 
५ नकलती है: तथा'अमस्वेलादि वनस्पति सो सब , साधारण बन- 
सपति हैं। इसके अतिरिक्त-कंद मूलादि उपयु क्त सब ही बनस्पति 


; पत्येक' वनस्पति होती है 4 : 
| 


प्रत्येक-के सी: दो-भेद हैं/-+एक समप्रतिछ्ठित या प्रतिष्ठित अत्येक 

और दूसरा प्रतिष्ठित प्रत्येक जिसके :आश्रित्त-- बादर निगोद्‌ 
जीब रहते हों वे प्रतिष्ठित' पत्येक ? बनस्पति “ जीव हैं और ,इनकी' 
सर्वोत्क्ठ अवगाहना घनांगुल के असंख्यातवें भाग प्रमाण हो है | 
६ जिसके आश्रित निगोद जीव न रहते हों, वह अम्रतिष्ठित अत्येक 
जीव है जिसकी जघन्य अवगाहना भी घनांगुल् 'के असंख्यात 
वें भाग से पल्‍य के संख्यातवें गुणी 'होती है और 'सर्वोत्कष्ट अंब- 
गाहना एक हजार *योजन 2से ' कुछ अधिक :होती/हे:। थह “बात 
पहले'भी बतलाई जा चुकी है । इन अतिष्ठित अत्येक और अग्नति- 
छत पत्येक.वत्तस्पति जीवों में इतना.ही अंतर है कि जिनका जीव 
निगोद्या जीवों: से अतिपछ्ठित अर्थात्‌ आश्रित होता. है थे प्रतिष्ठित 

' भत्येक और ..जिनका .जीव “उनसे आश्रित न हो वे . अग्रतिप्ठित 
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प्रत्येक वनस्ति होते हैं । इतनी विशेषता जरूर जानना कि अप्रति- 
प्रित प्रत्येक वनस्पति कायिक जीव का शरीर जबतक कोमल या कच्चा 
रहता है, तोड़ने पर उस अंगका समभाग हो जाता है तब तक : 
उस अंगका आश्रय सम्रतिप्ठित प्रत्येक वनस्पति काय्रिक जीव 
करते हैं। जिससे उस अंगको उस समय सम्रतिष्ठित भी कहा 
जा सकता है क्योंकि उस समय उस अंग के साथ साथ प्रतिष्ठित 
प्रत्येक वनस्पति जीवों का संवध है परन्तु वह थोड़े काल का है। 
जब उस अंग में कठोरता आजाती है. अर्थात्‌ उस अंगकी पक 
अवस्था हो जाती है तव वे आश्रित जीब निकज्ञ जाते हैं अर्थात्‌, 
नए हो जाते हैं तव बह अंग भी अग्रतिष्ठित हो जाता है। सा्ंश 
है कि--अग्रतिष्ठित प्रत्येक कायिक के शरीर में निगोदी जीव 
नहीं रहते उस के शरीर'में केवल उस कायिक जीव का ही सर्वत्र ( 
अदेश रहता है । यह आगम सिद्ध वात है। . 


जिस प्रकार वनस्पति कायिक जीवों के प्रतिष्ठित अग्रतिष्ठित 
भेद हैं. उसी प्रकार अन्य जीवों में भो है, सोही दिखाते हैं 


पुदवी आदि चडणणं केवलि आहार -देंवशिरयंगा । 


अपदिद्विदा -रिगोदद्विं पदिट्विदंगा इवे सेसा ॥ 

| ( गोमट्ूसार गा? २०० ) 
हिन्दी टीका--प्रथ्वी आदि चार प्रकार जीव एथ्वी अप; तेज; 
वायु इनिका शरीर, वहुरि केवलोका शरोर, बहुरि आह्ारक शरीर, 
बहुरि देवनिका शरीर, वहुरि नारकीनिका शरीर ये से निगोव 


श्श्र 


शरीरनिकरि अग्रतिष्ठित हैं। बहुरि अवशेष रहे जे जीव तिनि 
के शरीर प्रतिष्ठित जानने । इनि विषें निगोद शरीर पाइयरे है । 
तातें अवशेष सर्व निगोद शरीरनि करि प्रतिष्ठित हैं, आश्रित हैं | 
अर्थात्‌ सप्रतिप्ठित प्रत्येक बनस्पति, ह्वोन्द्रिय, तरींद्रिय, 'चतुरिद्रिय 
पंचेंद्रिय तियेंच आर पूर्व कह्टे तिनि बिना अवशेष मलुष्य इन सब- - 
निके शरीर बियैं निगोद पाइये है। 


खेद है कि इतनी सीधी बात भी उक्त शास्त्री बाबाजी सरीखे 
हीं समझ पाये या समझ कर भी अपना दुराग्रह कहीं छोड़ते । 
+च स्थावरों में 9 स्थावरों में तो निगोदी जीव होते नहीं । पांचवें 
थावर के दो,भेद जिनमें सम्रतिष्ठित तो वह, जिसके आश्रित 
निगोदी जीव रहते हों और अग्रतिष्ठित वे हैं. जिस सम्रतिष्ठित के 
अंग में से निगोदी जीव जाते रहे हों, उस समप्रतिष्ठित का वह 
अंग | उस अंग में केवल मूल शरीरी जीव का ही प्रदेश रहवा है । 
जब चह अप्रतिष्ठित अंग मूल शरीरी जीव से पथक होगया तो 
वह निर्जीव है और उसकी योविभूतता नष्ट कर देने पर वह. 
योनि भूत रूप सचित्त के त्यागी के भो भच्दय हो जाता है। सम्रति- 
ष्ठत अंग, अप्रतिष्ठित अंग कैसे हो जाता है सो 'सुक पक्क' तत्तंः 
आदि गाथा द्वारा पहले अच्छी तरह स्पष्ट किया जा चुका है। 


न्‍्त 


अब पंच स्थावरों के शरीर की आकृति का निरूपण किया 
जाता है,-- 


श्र्द्‌ हि 


मसुरंबुत्रिंदृतई कलावधयसण्णिहो' हवे देहों। 
पुढवी आदि चउरदं तम्त तस काया अशेयविह्ा ॥ 
( गोमट्डसार २०१ गाथा ) 


स्कृत टीकाः--प्रथिव्यप्तेजोचायुकायिकजीवाना देहः  सरीर * 
यथाक्रमः मस्रांबुविदुसचीकत्ापध्वजसन्निभो “भवति: प्रथ्वीः | 
कायिकशरीर मसुरेण वृत्ततणकेन  सहर्श तदृद्रोलकाकारसि- 
त्यर्थं: । अवृकायिकशरीर ज॑लविन्दुना सहर्श | इदमपि गोलकाकार- 
मित्यरथ: | 'तेजस्फरायिकशरीरं- सूचीकत्लापेन सहश- ताहगृध्वेचहु- 
भुख्यमित्यथेः। वात कायिक शरीर॑ ध्वज्ञेन सहर्श ताइगायतचतुरख 
मित्यथें: । यद्यपि तत्तच्छरीराणि उक्त संस्थानानि तथापि तदवगाहन' 
घनांगुलासंख्येयभागमात्र' मेवेति इृष्टियोचरं' नात्ति “इन्द्रिये' 

गोचर नास्ति | इन्द्रियगोचरंत्वे अतिपद्यमान ' प्रथिव्यादिकं तु बहु 
. शरीरसमृह इति गद्य; तरूणां वनत्पतिकांयरिकानां असानां इन्द्रियां- 
दीनां च काथाः शरीराणि अनेकविर्धां: 'अनियतसंस्थाना यथा 
संभव “घनांगुल्नासंस्येभागादि -संख्यातघनांयुज्लाचसानावगाह- 
नविकल्पविशिष्ठां: संतीति झवव्या: ॥२०१॥ 


हिन्दी-टीका--प्रथ्वी कायिक जीवनि के- शरीर मसर , अन्न 
समान गोल आकार वरें हैं । बहुरि अपू कायिक जीवनिका शरीर 
जल्की यू द- के समान गोल आकार धरे है | वहुरि अप्नि कायिक 


जीवनिका शरीर सईलनि के समूह के समान लंबा अरु ऊद्ध व वि 
चीड़ा बहुमुख रूप आकार धर है । 
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“- चहुरि बातकायिक" जीवनिका शरीर ध्वजा समान लंबा चोकोर 
आकार धरे है| ऐसें इंनि' के आकार कहा तथापि इनि कीलअब- 
गाहना/घनांगुल- के असंख्यातवें भाग मात्र है तातैं जुदे जुदेदीसें _ 
'नांही जो;प्रथ्वी:आदि इन्द्रिय गोचर है सो घने शरीरनिका समुदाय 
' है. ऐसा जानना वहरि तरू जे वनस्पति. कायिक अर दींद्रियादिक 
'त्रस कायिक:इनिःके-शरीरः अनेक - प्रकार -आकार घरें हैं.। नियम 
-नाहीं | तेः घृनांगुल का अख्यातवां भाग तें लगाय संख्यात घनांगुल 
व्ययेत अवगाहना धरें,-ऐसेजानना । | 


! 


इससे. स्प्ठ-हो जाता दे कि प्रथ्ची, अपू तेज और वायु इन 

आर स्थावरों की अवृगाहना घनांगुल के संख््यातवें भाग मात्र है. 
-इसी कारण वे जुदे जुदे दिखते नहीं किन्तु बेइन्द्रिय आदि पंचेन्द्रिय 
पयेत श्रस जीवों के शरोर की तथा बनस्पति कायिक जीवों के 
शरीर की अवगाहना घनांगुल के असंख्यातवें भाग से लगाकर 
संख्यात घंनांगुल प्रमाण है-। इस कारण उनकी अवगाहना अलग 
“अलग-दीखनेःमें आती कै.ओर उन. सब की आकृति भी मिन्न 
. भिन्न-प्रकार की है । तथा प्रतिष्ठित अत्येक की अवगाहना घनांगुल 
के असंख्यातवें भाग होने के कारण उनकी अवगाहनों अत्वग 
दीखने में नहीं आती | उनकी अवगाहना अप्रेतिष्ठित प्रत्येक को 
> अबगाहना के साथ मिल -जांती हे । तोभी ' उसकी "पहचान सम 
“भंगादि चिहों से इसलिंए होजातो है कि चह.अग्रेतिष्ठित अत्येक के 
“आश्रित पहैः जब तक अम्रतिप्ठितःप्रत्येक वनस्पति का.अंग: कोमल 


श्ग्द 


था कच्चा रहता है तथ तक ही वह सम्रतिष्ठित अत्येक बनस्पति 
उसके आश्रित रहती है, यह उसकी पहचान है । 


यदि सम्रतिप्ठित प्रत्येक वनस्पति -अग्रतिष्ठित प्रत्येक के 
आश्रित न रहती तो उसकी पद&चान भी प्रथ्वी जल, तेज वायु 
ऋकायिक की तरह नहीं हो सकती थी क्योंकि उसकी अवगाहना 
घनांगुल के असंख्यातवें भाग मात्र है जो इन्द्रिय के अगोचर है | 
इन्द्रिय गोचर अग्रतिष्ठित ग्रत्वेक के आश्रित रहने से ही सम भंगा- 
दिक लक्षणों से हो जाती हैं. अन्यथा नहीं, जो पहले स्पष्टतया 
लिखा जा चुका है 

घनांगुल के असंख्यातवें भाग से लेकर संख्यात गुण प्रमाण 
के घनांगुल अमाण रूप अवगाहना “वतत्नाई है । धनांगुल का 
प्रमाण क्या है सो भी जान लेना आवश्यक समझ लिखा 
जाता है-- 


पन्नल्लिदिमेचपलला णण्णोणहदीय अ'गुल सुई । 
तव्य रगधणा कमसो पदर घणांगुल समवखादो || ८ ॥ 
टीका--पल्यछेदमात्र पल्यानामन्योन्यहत्या अंगुल सूची। 
तहगेघनी क्रमशः अतरघनांगुली समाख्यातौ ॥ ८॥। 
“सावार्थ-पल्य के जेते अ्घच्छेदहोंहि तिनमे पल्‍य मांडितिन- 
को परस्परगुण सूच्यांगुल हो हे। जेसे पल्य का प्रमाण सोलह ताके 
अध॑च्छेद चारि से। चारि जायगा सोला सोलामांडि इनको परस्पर 
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: गुणे ६४४३६ होंहि सोही- सूच्यंगुल का प्रमाण जानना । बहुरि 
- चैव्यगुल का जो वर्गसो अतरांगुल जानना । जैसेपण्ण्टी का बर्ग 
. गदात् ४२६४६ ६७-६६ होय सो प्रतरांगुल है । ' बहुरि सूच्पंगुल 
के घनघनांगुल जानना । जेसे पण्णद्टीका घन है सो पण्णद्वीकरि 
५. ुणा हुआ जो बादाल तिसको परणट्टीकर गुणणा सो घनांगुल 
जानना तिसका प्रमाण श८१४७३६७६७०६६४५६ इन का असंख्यात- 
पभाग सो घनांगुलका असंख्यातवां भाग जानना यह प्रमाण पल्‍्य 
की कल्पना कर के बताया है पल्‍य का प्रमाण बहुत बड़ा है पल्‍य 
के रोमनि की संख्या “४१३४४२६३०३०८२०३१७११४६४१२१६२ 
2०००००८००८८०८ ०००८० |” पतालीस अंक अमाण है इन के 


अद्ध छेद जितने. होय उतने पेंतालीस अंक प्रमाण पल्य मांडि पर-_ 
गुणे जो प्रमाण आवबे उसको सूच्यंगुल कहिये तथा सूच्य॑- 
गुल्न को परस्पर गुणे जो प्रमाण आवे उसको अतरांगुल कहिये 
पेथा सूच्यंगुलल की राशी तीन जायगा मांडि परस्पर गुणे जो _ 
'जैमेसाण आधे सो-प्रमाण चनांगुल का प्रमाण जानना इस घनां 
शैत्ञ के असंख्यातवें भाग सम्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पती की अब 
गाहना हे। तथा इस घनांगुल् से संख्यात गुणी अप्रतिष्ठित अत्येक 
की उत्कृष्ट अवगाहना है जो एक हजार योजन अर्थात्‌ चार कोस 
( आठ माइले ) से भी कुछ अधिक होती है । इस अग्रतिष्ठित 
भत्येक' बनस्पति को अवगाहना से घड़ी अवगाहना पंचेन्द्रिय जीवों 
* अतिरिक्त किसी भी जीव की नहीं होती! यह ऊपर बतलाये 


गम प्रगाणों से स्पष्ट है तो भी उसे छिपाक्र घनांगुल के 
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असंख्यात भाग ही बतलाना या तो आअज्ञानृता है या छल है जो 
जनता को श्रम में डालने के लिए एक पड़यंत्र भी कहा जा 
सकता हे। 


यदि अग्रतिष्ठित श्रत्येक, वनस्पति सजीव होता तो रामचन्द्रजी 
जैसे महापुरुप और सीता जेसी महासती दंडकबन में तथा कथित 
गीली वनस्पति का मुनिराज की आहार कैसे देते और मुनिमहा- 


हज ५ 


राज कैसे लेते ? देखिये पद्मपुराण मूल । 


यहां पर एक यह शंका उेत्पन्न हो सकती हे कि जब एक वृत्तादि 
के समूचे शरीर में एक जीव मूल मालिक सममा जाय अन्य 
सम्रतिप्ठित अत्येकादि जीव उनके आश्रय रहते हँ-ऐसा मान लिया 
जाय तो. उस हालत में-एक कंद मूलादिक के स्कंध में अग्रतिष्ठित 
प्रत्येक जीव भी संख्यातासंख्यात रहते हैँ | इस प्रकार आगम में 
जोवताया गया है उसकी सिद्धि किसप्रकार से होसकती है-इसलिए 
यह मानना पड़ेगा कि एक बृक्षादि के सारे पेड़ में संख्यातासंख्यात 
अग्रतिष्ठित प्रत्येक जीव भी मालिक होकर रहते, हैं अन्यथा “एक 
स्कंध में संख्यातासंस्यात उन अग्रतिष्ठित अत्येक जीवों की सिद्धि 
नहीं हो सकती । अतः एक सारे पेड का एक ही जोब : मालिक है 
अथोत्‌ एक ही जीव का वह सारा पेड शरीर है ऐसा मानना गलत 
है वल्कि अनेक जीवों के शरीर समुदाय का नाम ही बह सारा पेड 
है ऐसा मानना ठीक हे-क्योंकि आगम में, एकस्कध में संख्याता- 
संख्यात अप्नतिष्ठित प्रत्येक जीव भी पाये- जाते हैं, ऐसा लिखा है । ' 
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“मूजगापतव्यबीया कँदा तह खंदबीज बीजरूहा । 
समुच्छिमाय भणिया प्वेयाणत कायाय॥ गाथा १८६ ॥ 


टैका-मूल॑ वीज॑ येवां ते मूलबीजाः आद्रेकद्रिद्रादयः, अमंवोज येषीं ते . 
श्रग्रवीज्ञा: आयकोदीच्यादयः,; पर्बेवीज॑ येषां ते पर्ववीजाः इछुवेत्रादयः 
कंगे.वीज॑ येपां.ते कंद्वोजा पिंडालसूरणादय- स्केधो वीज॑ येषां ते 
स्कंधवीजा: सल्लकीकंटकीपलाशादयः,वीजावू रोहंतीति वीजरुद्यः शालि- 
गोधूमादय:, संमूछे समंतात्‌ 'प्रसतपुद्‌गलस्कंघेभवाः सम्मूछिसा:, 
भूलादिनियतवीजनिरपेज्ञा: ते च ये प्रत्येकशरीरा जीवाः परमागमे 
भणितास्ते अनंतकायाश्व अनंतानंतनिगोदजीवानां कायाः शरीरा- 
रि एष्चिति अनंतकायाः प्रतिष्ठितप्रत्येका इत्यथे: चशब्दाद्साधा- 
रणशरीस्माश्रिंतं. प्रत्येकशरीरं येषां ते प्रतिष्ठितप्रत्येक शरीराः 
तेरेनाश्रितंशरोरा अग्रतिप्ठितप्रत्येकेशरीराः स्थुः एवं पत्येकजी- 
चानों 'निमोद्शरीर: प्रतिष्ठिताम्रतिष्ठितभेदेन .द्विविधत्व॑ उदाहरण- 
दर्शनपूर्वक व्याख्यात॑ | प्रतिष्ठित्रत्येकबनस्पतिजीवशरीरस्य * 
सर्वोत्कष्टागगाहनमपि घनांगुलासंख्येयभागमाजमेवेति पूर्वोक्ताद - 
कादिस्कषेषु एकेकस्मिस्तानि असंख्यातानि संति। यय्योतावत्लेत्रस्य 
एके अतिष्वितप्रत्येकशरीर॑फ १ स्थात्‌ “तदैतावस्केंत्रस्थ 'कति प्रति- 
'्ितप्रत्येकशरीराणि . स्थुरितित्रिशशिकलव्धानि एकेका्ईकादि- 
स्फंधसंभवीनि ग्रतिष्ठितमरत्येकशरीराणि भवंति । अप्रतिष्ठितप्रत्येक 
चनस्पतिजीवशरीराशिं यथा संभव असंख्यातानि' संख्यातानि 
'चा भवृंति । यावंति प्रत्येकशरीराशि तावंत' एवं प्रत्येकबर्नेस्पति: 

। जीचाः तत्र अतिशरीरमेकेकस्यजीवस्य अतिज्षानात्‌ 


है 
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टीकाः-जिनकी मूल जो जड़ सोही बीज होई तें आदा हलद आदि 
मूलचीज जानने वहुरि जिन का अग्न जो अग्र भाग सोही बीजहोई 
ते आययेक आदि अग्रवीज जानने । वहुरिजिन का पर्षे जो पेलीं 
सोही चीज होइ ते सांठा आंदि पर्व वीज जानने | चहुरि कन्द हे 
वीज जिनका ते पिंडालु सूरण आदि कन्द वीज जानने। वहुरि 
ध जो पेड सोही है चीज जिनका तेसालरि पलास आदि स्कत्ध 
वींज जानने । बहरि वीज ही ते लगें ते गेहूँ शालि आदि वीजरुह - 
जानने वहुरि मूल आदि निश्चित बीज की अपेक्षा्तरहित आप 
आप उपज ते सम्मूच्छिम कहिये समंततें भय पुदूगल स्कन्ध: 
तिनिविपें उपज ऐसे दो व आदिक सम्मूच्छिम जानने | ऐसे यें 
कहेते सब ही प्रत्येक वनस्पति हैं ते अनंत जे निगोद जीव तिन के 
काय कहिये शरीर जिनिविषेपाइयो ऐसे अनन्तकाया कहिये प्रति- 
प्टित अत्येक है वहुरि चकारतें अग्रतिष्ठित प्रत्येक हैं. ऐसे ग्तिप्ठित 
कहिये साधारण शरीरनिकरि आश्रित है प्रत्येक शरीर जिनिका 
ते प्रतिप्ठित, प्रत्येक शरीर हैँ। वहुरि तिनिकरि आश्रित नाहि है' 
प्रत्वेक शरीर जिनिका ते अम्नतिष्ठित श्रत्येक शरीर हैं ऐसे ये मूल 
बीज आदि सम्मूछिस पयत से दोय दोय- अवस्था लिये जानने । 
बहुरिकोड जानेगा कि इनि विष सम्मू््छिम केतो सम्मूच्छिम जन्म 
होगा अन्य के गर्भादक होगा सो नाहि है ते सबेही प्रतिष्ठित 
अश्नतिष्ठित अत्येक शरीरी जीव सस्मूच्छिम ही है । बहुरि प्रतिष्ठित 
अप्नतिष्ठित अत्येक की स्वोत्क्रष्ट अवगाहना घतांगुल्ल के असं“ 
ख्यात भाग मात्र ही है। सांतें पूर्वोक्त आदाको आदि देकरि एक 
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एक स्कन्ध विष असंख्यात श्रतिष्ठित प्रत्येक शरीर पाइये हैं कैस | 
धनांगुल को दोयबार पल्य का असंख्यातवां भाग अर नववार _ 
सख्यातवां भाग दिये जो प्रमाण हो इतितने क्षेत्र विष जो एक 
प्रतिष्ठित अत्येक शरीर होइ तो संख्यात घनांगुल प्रमाण आदा मूला 
' आदि स्कन्ध॑विष के ते पाइये। ऐसे त्रसादिक कोर्यें लब्धराशि' 
दोयबार पल्‍्य का अप्तंख्यातवां भाग दशवार संख्यात सांडि परस्पर 
गुणों जितना प्रमाण हो तितने एक एक आदा आदि स्कन्ध वि 
प्रतिष्ठित प्रत्येक पाइये हैं बहरि एक स्कनन्‍्ध विषें, अम्रतिष्ठित 
प्रत्येक बनस्पति' जीवनिर्के शरीर यथा संभव असंख्यात भी होंइ 
वा संख्यात भी होंइ बहुरि जेते प्रत्येक शरीर हैं. जितने ही वहां 


प्रत्येक बनसत्ति जीव जानने ताते तहां एक एक शरीर प्रति एक 
एक ही जोब होते का नियम है! 


उपरोक्त कथन ने य६ स्पष्ट हो जाता है. कि एक पेड़ में भी: 
अनेक संख्यातासंख्यात अ्मश्नतिप्ठित प्रत्येक जीवों के शरीर का 
समुदाय है अतः पूरा पेड एक जीव का शरीर मानना गलत है. 
दूसरे जीव रहित होकर फिर उसमें जीव उत्पन्न होने की शक्ति 

: रहे उसी को बीज कहते हैं- अतः उपरोक्त “मूल्ग्गपव्यबीजा” 

' ज्यो ज्यो बीज 'रूप बनस्पति है उनसब में अलग २ जीव सानंना - 
पड़ेगा--क्योंकि उसमें पहले जीव था फिर वह जीच रहित होकर 
फिर उसमें चही या दूसरा जीव उत्पन्न होता है यह सिद्धांत है--- 
जब वही जीव फिर उसमें आसकता है तो उसमें अत्ग जीव था 
तेव ही तो उससे फिर वही जीव आ सकता हैं-अन्यथा यह सिद्धांत 


गा 
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श्लैते ठहर जायगा--इसलिए एक वृक्ष में अनेक जीवाँ की मांलॉ* 
कियत सत्ता मानना आगमालुकूल: है । 
जत्तर--. ल्‍ ः हे 
तत्व को समभने के लिए शास्त्र ज्ञान तो परमावश्यक 
हैः ही, परन्तु उसके साथ शास्त्र की बातों को व्यवद्वार में समन्वय 
करने की भी आवश्यकता है । शास्त्र में जो वात लिखी है वह 
सब सर्वेज्ञ भाषित है, अन्यथा नहीं हो सकती । परन्तु उस वातकों 
समन्वित और घटित भी करना चाहिये । यदि बह चीज अपनी 
बुद्धि से समन्वित न हो सकती हो वो अन्य विशेषज्ञों से करनी 
चाहिये । बुद्धि का निरंतर प्रयोग करने पर वह चीज समन्वित 
हो जाती है परन्तु कब, जवकि उस बुद्धि में एक तो निष्पक्षता हो 
त्था दूसरी वात यह भी है. कि उसमें तत्त्व विवेचन करने की 
असाधारण और विशिष्ट सामथ्ये भी हो, यदिः शंकाकार अपन्नी 
शंका पर ही न-अड़ा रद्देऔर बीतराग, कथा रूप विवेचन को 
काम में -लेवे तो कठिन से कठिन समस्या भी सुल्लक सकती. है! 
जैन धर्मे को धारण करने का महत्व ही यह. है कि तत्त्व निर्णय में 
सापेक्ष किन्तु वीवरायग बुद्धि हो और वही निरंतर कास में आवे। 
कोई-वात समम में नहीं आवे तो हमें अन्य विशेष बुद्धिधारियों 
के पास जाकर उसको समम लेना चाहिए | केबल हठंवश अपनी 
बात पर अड़े रहना और दूसरों की न छुनना छढग्राहिता या ना“ 
समझी हो कई जायगो । तत्त्व चर्चा में जिज्ञासु भाव रहना ही 
चाहिए + ब्र+ भूरामज्जी शास्त्री विद्यन्‌ हैं अन्य लोग मी विचारक 


हु 
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' बिद्वान्‌ हो'सकते हैं तथा हैं भी | इस शंका का समाधान भी बहुत 
सुलभ है । 


वैसे बिना समझे तो यह शंका ठोक सी मालूम पड़ती है- 
किन्तु वस्‍्तुतः: बिचार कर देखा जाय तो स्वधा निमूल हे। 
आगस सें कन्द मूलादि एक स्कंध में भी जो अग्रतिप्ठित अत्येक * 
'सस्यातासंख्यात जीवों की सत्ता मानी है सो भी सामान्य 'केथन 
है-क्योंकि जो बीज से उत्पन्न होते हैं उनकी कलम भी लगती है. 
था उखाड़कर दूसरी जगह भी लगाये जा सकते हैं. जेसे 'आम 
अनार, नीबू, नारंगी आदि तथा बाजरा, जुवार चा्त्न इत्यादि | 
अनाज या ससाल्ा वीज से भी उत्पन्न होते हैं-तथा उखाड़कर' 
इनका पौधा भी ल्ेगाया जाता है अथवा -बाजरा आदिं किंतने' ही. 
पद्ा्थेबिना' वोज के स्वयमेव ऐसे ही उत्पन्न होते देखे गये हैं- 
इसलिये उपरोक्त जो बीज वतलाये हैं वह सामान्य कथन है- दूसरी . 
तरह से भीं, उत्पन्न हो सकते हैं-इसलिये बनस्पति में वृत्षादिक के _' 
अंगादि भंग होने पर फिर भी वह लंग जाता है-उसी बन॑स्पतिं के ' 
अंग को दूसरे जीव अपना योनि स्थान बनांकर उत्पन्न हो जाते' 
अतः जो जो बीज होते हैं वह २-सब अलग २ जीबों के शरीर 
दौते ही हैं ऐसा नियम नहीं है । होते भी हैं और नहीं भी होते 
हैं-अर्थात्‌ पानी मिट्टी इत्यादिका सम्बन्ध बनाकर एक जीव के 
निर्बीव अंग को अपना योनि स्थान वना लेता है। जिस प्रकार नवीन 
पहल को वनस्पति रूप परिंणमन कराकर उससें दर्भादिक बनस्पति 
जीव' अपना शरीर बना लेता है उसी अंकार उस पुरातंन' परिण- 


ख्प + 
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मन किये हुए वनस्पति रूप पुठ्ल परमाणु वृत्तादि के डाली रूप 
स्कंध को बृत्तादि से अलग होने पर भी मिट्टी आदि का संयोग 


. मिल जानें पर उस अंग को दूसरा जीव अपना शरीर वना लेता 


जलन. न्‍री न्‍रन 


““ है इसमें किसी प्रकार की “बाधा नहीं आती। ऐसा प्रत्यक्ष भी 


देखने भें आता है । 


री] 


. इसी तरह जब गुलाव आदि फूलों की डाली काटकर लगाई 
जाती दे तव पहले उस डाली के पत्ते वेगैरह सब मड़ जाते हैं- 
फिर कुछ दिनों के वाद उस डाली में जब जीव उत्पन्न हो जाते 
हैं तत्र उसी डाली में फिर नवीन पत्ची निकलने लगते हैं, यह 
अत्यक्ष है । 

अब रही एक स्कंध में अग्रतिष्ठित प्रत्येक जीवों के संख्याता 
संख्यात होने की बात-सो यह भी सामान्य कथन है. सब्र स्कॉथों में 
ऐसा होही, ऐसा कोई सिद्धांत नहीं है क्योंकि वे सब आश्रित जीव 
हैं इसलिए उनमें ठृणकादिक की परिपक्व अवस्था में आश्रित 
ज्ोब नहीं रहते हूँ उनमें सिफ मूल शरीर धारी एक जीब ही रह 
जाता है अथवा उस ठृणु में भी यदि फन्न लगे हुए हो तो उनमें 
जितने वीज हैं. उतने ही भिन्न £ जीव हैं। वे सव बोजों के जीव 
अग्रतिष्ठित प्रत्येक ही हूँ । बीजों की अपेक्षा अथवा सम्रतिप्ठित 
प्रत्यक के आश्रित नियोद निगल जाने के बाद भी वह प्रत्येक 
किमी स्कंश्व से नहों हट जाते तव तक उनकी भी अग्रतिप्ठित प्रत्येक 
अवस्था २ | इस अपेक्षा से भी एक स्कंध में संख्याता 
सख्यात अमलिपत अत्यक जीव पाये जाते हैं, ऐसा कथन किया 
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गया-है । ये सब- मूल- शरीरी जीव के आश्रित-ही हैं । जिस, प्रकार 
भाता के उद्र-में -बाज़्क मिन्न .जीव है वह माता: “के शरीर- के 
आश्रित ही:है।-माता केःशरीर का सालिक -नहीं-। उसी अकार 
फल्नों-के आश्रित वीजों-में' अलग : जीव- है परन्तु: वे जीव फल्नवाले 
चृक्त के.मालिक रूप नहीं, किन्तु संतान-रूप हैं। 'वे-सब वीजों:के 
जीव भी 'जबतक फल्न व्क्ष-में- लगा-रहता है तब तक ही-वे - जीवित 
रहते हैं.। फत्-हूट जाने-के बाद- वे बीजों के जीव-नष्ट होः जाते. हैं:। 
इसोलिए 'ही आम नारियल आदि के -फल्नों-के हट जाने के बाद 
प्नों.में भी बीज पड़े पड़े उग जाता है. ।.:बीज“निर्जीब होकर-योनि- 
भूत रहजाता है इसलिए उसमें वही जीव या दूसरा जीव आकर 
उत्पन्न हो जाता है। यदि वे बीज फ्ल टूट जाने के बाद भी 
' निर्जीव नहीं होते तो वे उग नहीं सकते थे और न उनकी बीज , 
सज्ञोही हो सकती है क्योंकि बीज संज्ञा निर्जीव योनिभूत बीजों 
की ही होती है, सजीव बीजों की नहीं; ऐसा नियम नहीं | इसलिये 
सानना होगा कि जबतक फल वृक्त के लगा हुआ है तब तक उस 
फल का बीज भी सजीव रहता है और जब वह फल चुत्त से अलग 
हो जाता है तब वह फल और उसमें रहने वाला वीज भी निर्जीब 
हो.जाता है। फलों में बीजों की संख्या भी संख्यातासंख्यात हो 
जाती है क्योंकि एक के बाद दो से ही संख्यात का भेद शुद्ध हो 
जाता है तथा उत्कृष्ट संख्यात के ऊपर एक भी हो तो बह उसकी 
संज्ञा असंख्यात हो जांती है इसलिए वह वृक्षादिक के बीज अति 
: सूह्रम होते हैं और संख्या में भी पर्याप्त होते हैं | बच्चों में बढ़का 
बच चहुत बड़ा होता-है और,इसके फल 'भी' बहुत लगते .हैं;। अंत 
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के द्वीप सें तो एक स्कंध में वीजों की अपेक्षा इनके संख्याता- 
संख्यात जीवों को विधि भी आसानी से मिल सकत, है। इसके 
अतिरिक्त जो आदा आदि के स्कृध में अग्रतिष्ठित प्रत्येक जीवों की 
संख्यातासंख्यात वतलाई है वह सो प्रतिष्ठित अत्येक जीव निगोद 
जीवों से रहित होने पर वन जाती है ।,अर्थात्‌ ,निगोद जीवों से 


अतिष्ट्रित प्रत्येक वनस्पति जीव अग्रतिष्ठित अत्येक वनस्पति जीव 


के शरीर का आश्रय लेते हैँ उस समय उनकी प्रतिष्ठित सत्ता हे 
किन्तु जब अग्रतिष्ठित अत्येक वनत्पति जीव का शरीर. पक्‍च 
अबस्था के सन्मुख होता है तव वह निगोद जीव जो प्रत्येक के 
साथ भ्रतिष्ठित होकर आया था, बह जब. नंष्ठ हो जाता है तब 
उन अतिप्ठित अत्यक जीवों की भी अग्रतिष्ठित अवस्था हो जाती 
है और वह प्रत्येक जीब कुछ काल तक अग्रतिष्ठित अवस्थां हो 
'जाती है और वह अत्येक जीव कुछ काल तक अम्रतिष्ठित अत्येक 
जीव के मूल शरीर स्कंध के साथ रह जाता है । इस अपेक्षा से 
भी एक स्क्रब में अश्नतिष्ठित अ्रत्येक जीवों की संख्या संख्याता 
संख्यात वन जाती हे । जब वह अग्रतिष्ठित प्रत्येक वनस्पति जीव - 
का शरीर परिपक्च अचस्था में परिणत हो जाता है तब वह प्रत्येक 


जीव भी जो निगोद जीवों को साथ लेकर अग्रतिष्ठित अत्येक ' 


शरीर का आश्रय लिया था वह भी नष्ट हो जाता है तब वह 
स्कन्‍्ध सूल शरीरी जीवका ही रह जाता है फिर उस स्कंध में 
दूसरे जीबों का संबंध नही रहता । 


रु 


सारांश यह है कि आगम में पत्येक वनस्पति जीव के दो 


है /«- 
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भेद किये हैं.। एक.प्रतिष्ठित अत्येक जिसकी सर्वोत्कृष्ट अवगाहना 
'घनांगुलके असंख्यातवें भाग मात्र ही बतलाई है तथा दूसरस 
_ अग्रतिष्त पत्येक जिसकी जघन्य अवगाहना भी घनांगुल के 
असंख्यातवें भाग से पल्य के संख्यात वें भाग गुणी है और 
उत्कृष्ट अवगाहना एक हजार योजन से: कुछ अधिक है जो सब 
. स्पष्ट रूप से ऊपर बतलाया जा चुका है। जिन प्रत्येक जीवों की 
. अवगाहना घनांगुल के असंख्यातव भाग मात्र ही हे वह प्रत्येक 
जीव भी जन्म के प्रथम समय से लेकर अन्‍्तमु हते पर्यन्त अम्नति- 
'िठत प्रत्येक ही रहते हैं. । अन्तमु हूते के वाद जब इनका निगोद 
जीब आश्रय करते हैं तब यह अग्रतिष्ठित प्रत्येक भी सम्रतिष्ठित 
'अत्येक कहलाता है, ऐसा आगम में कहा है । 


“प्रथमतायां शरीरम्रहणकाले अथससमये अन्तमु हत्त सात्रे 
था प्रत्येका अग्नतिष्ठित अ्रत्येका एवं पश्चान्निगोद जीबेयदा 
आंश्रियन्ते तदा प्रतिष्ठिता भवन्ती तात्पयम ” अथ ऊपर दिया 

. गया है। यह प्रकरण गो० सा० की १८७ को गाय, की टीका में 
है । जब तक प्रत्येक जीव अथम अवस्था में अन्तमु हर्त काल तक 

. निगोद जीबों को आश्रय नहीं देता है तब तक उसकी अम्नतिष्ठित 
भत्येक अवस्था है और ये अत्येक जीव जो मूल शरीरी अग्रतिष्ठित 
प्रत्येक हूँ उनके स्कंध का आश्रय करते ही हैं इस अपेज्ञा भी एक 
स्कध में अप्रतिष्ठित प्रत्येक जीव संख्यातासंख्यात पाये जाते हैं, 
पैसा कहा गया है। अथवा यह अत्येक जीव अन्तमु हर्त बाद जब 
नेगोदजीबों से प्रतिष्ठित होती है तब इनकी फिर फिर सम्रतिष्ठित 
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संज्ञा हो जाती ह किन्तु फिर कुड काल के बाद निंगोदिया जीव 
जब इनका पिंड छोड़ देता है तब यह प्रत्येक अप्रतिष्ठित .अत्येक 
कहलाने योग्य' हो जाता है और जब तक यह प्रत्येक उस स्कंध में 
रहता है तव तक उस स्कँथ में इनकी अपेत्ञा' अप्रतिष्ठित अत्येक 
जीव फिर अग्रतिष्ठित पत्येक हो जाता है ऐसा आगम से सिद्ध है। 


इस उपयुक्त कथन . से: सुस्पष्ट हो जाता है कि एक स्कंघ में 
संख्यातासंख्यात अग्रतिष्ठित प्रत्येक जोब-भी रह - सकते हें जिनके 
रहते हये भी समचे वृक्ष में एक जीव-के उस . वृत्त के मालिक रूप 
से. रहने में कोई वाधा नरों-हैं. वर्योकि 'ऋन्य- रूब- आश्रित हें, जो 
वृक्ञादिक के साथ प्रतिसमय यथायोग्य- स्थानों पर आते जाते 
रहते हैं ओर कमती बढ़ती भी होते रहते हे । इसीलिए सामान्य 
रुप से संख्यातासंख्यात संख्या बतलाई किन्तु मूल बृक्षादिका 
शरीरी जीव जब तक वृत्तादि स्थित रहते हूँ तव तक नट्र नहों होता 
ओर आश्रित जीव उसमें आते जाते रहते हैं। हां, इतनी बात 
अवश्य हे कि मूल शरीरी जीव के अंगादिक भंग भी होते रहते हैँ. 
तथा नये भी पंदा होते रहते हैं, जो वस्तु स्वभाव है। अतः एक 


समचे पेड़ भें एक जीव की सत्ता मानने में किसी प्रकार की वाधा 
नहीं उपस्थित होती । 


कुछ विद्वान यह भी सममे हुये हैं फ़े जिस प्रकार वनस्पति के 
वीजों में योनि भूतता-पाई जाती है उस प्रकार अन्य प्रथिची आदि 
चारःस्थावरों में योनि भूतता ' नहीं हे-इसलिये'वे छने हुये जल को 
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। योनिभूंत नहीं मानते क्योंकि जिस प्रकार जीव बीज में निकलकर 
फिर उसी बीज में वह था दूसरा जीव आजाता है उसी अकार एथ्वी 
अप्‌ तेज वायु रूप शरीर को छोड़कर फिर उसी शरीर में वेही 
पृथ्वी अप्‌ तेज वायु जीव आकर उत्पन्न नहीं होते परन्तु यह सम- 
. भना गलत है। उनके लिए इतना ही कहदेना पर्याप्त होगा कि 
'ध्वी अपतेज वायुकायिक जीवों की जो उत्करष्ट स्थिति बतत्ाई है 
उस स्थिति के बाद फिर वह शरीर तो चार स्थावरों का योनिभूत 
न सानने वालों-के हिसाब से सदेव निर्जीव ही रहना चाहियें जो 
अनादिकात्त से समुद्र तथा . प्रथ्वी रूप में विद्यमान है | अथवा 
जो वातवलयों में अनादि काल्लीनः बात है. बह भी - निर्जीव ही 
' समझी जायगी क्‍योंकि इन सब जीवों की स्थिति -सर्वोत्त्कष्ट कोमल 
ध्रथ्वी कायिक की बारह हजार वर्ष प्रमाण है.तथा कठिन प्रथ्बी 
कायिक की बाईस हजार वर्ष अमाण है, तेज कायिक की तीन दिन 
भमाण, जल 'कायिक की सात हजार वर्ष प्रमाण है, बात कायिक 
की तीन हजार वर्ष प्रमाण और वनस्पति कायिक की द्श हजार 
' ब्षे प्रमाण हैं। सारांश यह है कि इन चारों में बोज रूप योनि 
भूतता न सानी जायगो तो इन चारों की सर्वोत्कृष्ट आयु शेष हो 
जाने के बाद भी इन चारों के शरोर का स्कंध तो ज्यों का त्यों 
बना रहता है फिर ऐसी दशा में समस्त समुद्र पृथ्वी पहाड़ बात 
पलय और॑ बडवांनल सब ही को निर्जाव सानना पड़ेगा. अथवा 
इन पृथ्वी अप्तेज वायु के चार .चार भेद किये हैं वेभी इनकी 
योनि भूततान ल्ानने से नहीं बनेंगे क्योंकि इनके चार चार भेदों 
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में पहिला सेंद योनिभृत अचित्त है जिसका स्पष्टीकरण पहले किया 
ज्ञाचुका हे | 


पांचों ही स्थावरों के चार चार भेदों मे पहिला भेद अचित्त 
होने पर भी बोनियूतत सचित्त मानागया है। जिस प्रकार निगोद 
शरीर की उत्कृष्ट स्थिति असंख्यात क्रोड़ाकोड़ी सागर अमाण 
बतलाई है और उस शरीर में समय समय प्रति अनंतानंत जीव॑ 
शक साथ ही सरते और एक साथ ही उपजञते हैं उसी प्रकार पृथ्वी 
अपतेज बायु कायरिकों का शरीर स्कंध ज्यों का त्यों बना रहता है 
हृथ्वी अप तेज बायु कायिक जीवों की अवगाहना बनांगुल के 
असंख्यातब भाग मात्र होने से उनका शरीर जीव रहित होने पर 
ज्योंका त्यों न भी वना रह तो भी श्रनेक जोचोका शरीर मिला 
हुआ स्कंब ज्यों का त्यों बना रहता है और उसमें नये जीब आते 
जाते रहते दे जैसे कि छने हुए जलमें छन्‍ने की रगढ़ से जल- 
- क्रायरिक जीव निकल जाते हैं और उनका शरी: भी छन्में की 
' रगड़ से नष्ट अष्ट हो जाता है तो भी जल रूप परमाणुओं का 
समुद्राय॒ पूर्व॑वन्‌ ही वना रहता हैः और उसमें अन्तमु हूत॑ बाद 
' जल जीव आकर उसको अपना शरीर बना लेता है | इसी प्रकार 
सब में घटित कर लेना चाहिये । | 


ऐसा ही श्री गोम्मटसार की १८२ वीं गाथा में-कहा गया देः- 


. “एबमेकनिगोदशरीरे अतिसमर्य अनंतानंतजीवास्तावत्स 
हैव म्रियन्ते सहेचोत्पथ ते यावदसंख्यातसागरोपमकोटीकीटि- 


श्ष्टर 


मात्रा असंख्यातलोकमात्रसमयप्रमिता उत्कृष्टनिगोदकायस्थितिः 
परिसमाप्यते ।?? 


अथवा--प्रथिवी अप्‌ तेज वायु विशिष्ट जो नाम कम की 

: सेथावर प्रकृति भेद रूप उत्तरोत्तर प्रकृति ताके उद्यकरि जीवनि 

. + तहांही प्रथ्बी अप तेज बायु रूप परिणसे जे पुद्कल्ल स्कंध तिनि 

विष अपने २ श्रृध्वी आदि रूप वर्णादि चतुष्क संयुक्तः शरीर 

नियम कर होते हैं. ऐसे होते प्रथ्वी कायिक, अप कायिक, तेज 

' फास्रिक, वातकायिक जीव कहलाता है। सो ही गोम्मटसार की 
| ९ ग़ाथा की ढीका में कहा हैः-- 


प्रथिव्यप्तेजो वायुविशिष्टनामकर्मोत्तरोत्तरप्रकयुदये. न 
' पेत्रेव प्रथिव्यप्तेजोबायुपुद्गलस्कंघेषु तत्तद्र्णचतुष्कयु तस्तेषां 
जीवानां देह: नियमेन भवेत्‌ तथा सति प्रथ्वीक्रायिका: अपकायिका 

तेजस्कायिका वायुकायिकाश्व भवंति” अर्थात्‌ प्रथ्वी अप तेज 
नाथु रूप परिणये व्रे पुदूगल स्कंध जब तक विद्यमान रहते हैं' 
” तेव तक उनमें अपने २ अपने उद्यानुसार प्रथ्वी आदि शरीर 
रण करते रहते हैं । ऐसा नहीं है 'कि प्रथिबी आपू तेज वायु 
रूप परिणये जे पृथ स्कंध निर्जीव होने के बाद फिर उस स्कृध में 
नये जीव ही आकर उत्पन्न न होते हों ? जब तक वह स्कंघ बना. 
रहता है तव तक वह स्कंध योनि भूत कहलाता है और उसमें नये ,. 
नये जीब आते जाते जन्मते मरते रहते हैं । इसलिए जिनकी यह 
सम है कि प्रृथ्वी जल तेज वायु इन चार स्थाबरों योनिभूत 
पूरे स्कूंध नहीं होते हैं और नये पुदुगलों को दी अपने शरीर 
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योग्य परिणमत कराकर उसको ही अपना-शरीर वनाया जाता : , 
यह समझ गलत और अशास्त्रीय है । 


अंत में विद्वज्जनों से प्राथेना है कि पत्तपात -दुरा-अ्रद्द £ 
कपाय को छोड़कर इस विपय पर विचार- करें | बतेमान समय. 
कलिकाल के प्रभाव से तात्त्विक बुद्धि से पदार्थ क्रा निर्णय- न हैं 
, हुरामह वथा पक्पातादिसे अन्यथारूप होने लग गया है जो हम 
पतन के चिह्न हैं ।.सचित्त अचित्त के सबंध में जो 'ेंने लिखों 
बह सब शास्त्रोय श्रमाणों से ही लिखा-है और वस्तु का विवेद 
करने में पूरी सावधानी बरतो है. तोभी-यदि कहीं चुटि रहगई- 
तो विद्वल्जन मुझे सूचित करें| में उनका आभार मानता हु 
ओचित्य होने पर अपनी भूल स्वीकार कर आगे संशोधन करूं 
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विक्रम संबत्‌ २०११ | त्रह्मचोरी चांदमल चूडीवाढ 
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५१ रे >९ 
# पहायता दीजिए... 
| यदि आपको नीरोग रहना है ओषधदान कीजिए । औष्ध 
दान के लिए अैसागर दि० जैन औष चोरू (जयपुर ) 
। * सहायता दोजिए 
द मर्चंद्र कोल्यारो 
सत्रो:--.श्री चेंद्रसागर द्"ि जेन 
ओषधालय, चोरु 
जौंदरी बाज़ार, जयपुर। 


श्छ्र३्‌ 


योग्य परिणमल कराकर उसको ही अपना शरीर बनाया : 
यह समझ गलत और अशास्त्रीय है । 


अंत सें विद्वज्जनों से प्राथंना-है कि पत्तपात दुरा- 
कपाय को छोड़कर इस विपय पर बिचार करें | वर्तमान 
कल्िकाल के प्रभाव से तात्त्विक ख़ुड़ि से पदार्थ क्रा निर्णय 
टुरामह तथा पक्तपातादिसे अन्यथारूप-होने लग गया है. 
पतन के लिह हैं ।.सच्ित्त अचित्त के सर्वंध में'जो ने 
वह सब शास्त्रीय प्रमाणों से द्वी जिखा-है और वस्तु का 
करने में पूरी सावधानी बरतो हे तोमी-यदि कहीं त्रुटि 
तो विद्वज्जन मुके सूचित करें | में उनका आमार -मसास 
ओधचित्य होने पर अपनी भूल स्वीकार कर आगे संशोधः 
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